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Altes Testament.

Religionsgeschichte Israels.

GUNKEL, H.,, Was bleibt vom Alten Testament. Goéttingen, Vandenhoeck
& Ruprecht, 1916. 34. M, 1.20. — KiTTeL, R., Das Alte Testa-
ment und unser Krieg. Leipzig, Dorffling & Franke, 1916. 54.
M. 1.—. — BErRTHOLET, Alfr,, Altes Testament und Kriegsfrémmig-
keit. Tiibingen, Mohr, 1917. 52. M. 1.20. — GUNKEL, H., Israe-
lit, Heldentum und Kriegsfrémmigkeit im Alten Testament. Got-
tingen, Vandenhoeck & Ruprecht. 1916. 52. M. 1.20.

Der nun durch mehr als drei Jahre gehende Krieg, der
auch unter uns nicht wenige gezwungen, die Feder mit dem
Schwerte zu vertauschen, hat andrerseits doch im gewissen
Sinne auch anregend gewirkt, nicht nur insofern vielen das
Alte Testament, das ihnen ein Buch vergangener Zeit geworden
war, das sie fremd anmutete, jetzt in ganz anderem Lichte
erschien und eine Quelle des Trostes und der Kraft wurde, als
wire es fiir die Gegenwart geschrieben, sondern auch insofern
als dieser Krieg uns den Gedanken nahelegte, die Stellung
des A. T.s zum Krieg und das Wesen alttestamentlicher Kriegs-
frommigkeit eingehender zu untersuchen. Doch ehe wir den
Arbeiten iiber diese Fragen néher treten, mag es dem Ref. ge-
stattet sein, auf eine andere Schrift von allgemeinerem Interesse
hinzuweisen. Es ist ein vielgehorter Vorwurf, den die alt-
testamentliche Kritik sich hat oft gefallen lassen miissen, daf}
sie nur destruktive Wirkungen gehabt hat, unfihig dem reli-
giosen Geist des A. T.s gerecht zu werden habe sie nur ein
grofles Triimmerfeld, ein wiistes Chaos hinterlassen. Es hat an
verstindiger Abwehr nicht gefehlt, immer wieder ist bei Gele-

genheit darauf hingewiesen, wie gerade erst die kritische Be-
Theologische Rundschau, XX. Jahrg. 12. Heft. 25
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trachtung des A. Ts., uns zum rechten Verstindnis seines reli-
givsen Geistes gefiihrt, aber an einer zusammenfassenden Daxr-
stellung dessen, was wir dieser kritischen Arbeit verdanken,
fehlte,es uns, GUNKEL hat mit seiner Arbeit: Was Dbleibt vom
Alten Testament? diese Liicke ausgefiillt.

G. geht zuniichst aus von der Tatsache, dafl manches vom
A. T., woran vergangene Geschlechter geglaubt haben, fiir
uns dahingefallen ist: wir denken anders iiber die Verlasser
der alttestamentlichen Schriften, haben mancherlei Bedenken
gegen die Glaubwiirdigkeit, stofSen uns an mancherlei iuneren
Widerspriichen, ja haben auch Bedenken gegen die Religion und
Sittlichkeit des A. Ts.

Zur Beantwortung der Frage, was wir trotz alledem am
A. T. haben, weist G. zunichst auf die fast uniibersehbare
Fiille kiinstlerischer Anregungen. Da sind zuniichst unter den isthe-
tischen Schopfungen der Bibel die herrlichen poétischen Erziih-
lungen von wunderbarer Anschauungskraft, mit strengstem, ja
klassischem Stilgefiihl komponiert, die uns antikes Leben
greifbar vor Augen stellen. Dazu kommen die Propheten, zum
Teil auch Dichter ersten Ranges voll Kraft und Schwung und
majestitischer Hoheit, erfiillt von iiberschiumendem Zorn oder
iiberwallender Begeisterung oder zu andern Malen hinschmclzend
in Erbarmen, zerrissen von Herzeleid und Jammer und doch
sich emporraffend zu trotzigem Glauben. Neben ihnen steht die
ganze Welt der alttestamentlichen Lyrik, weltliche und geistliche
Gedichte mannigfachster Art. Auch als Geschichtswerk wird
das A. T, nie vergessen werden, G. erinnert vor allem an die
Erzdhlungen im 2. Sam 9ff. und é&hnliche in den anderen
historischen Biichern, die durch zwei Vorziige sich auszeichnen:
durch die Schlichtheit und Einfalt ihrer Anschauungen und den
Reichtum der Ausmalung im einzelnen. Treffend weist G. nach,
wie diese geschichtlichen und poetischen Erziihlungen sich ganz
besonders fiir den Unterricht unserer Kinder eignen, hier haben
sie einen Anschauungsstoff, der sich so leicht nicht durch an-
deres ersetzen lifit. Die Hauptsache aber ist die religiose Be-
deutung- des A. Ts. Das Christentum ist fiir uns ohne die alt-
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testamentliche geschichtliche Grundlage gar nicht denkbar. In
den Mauern der Synagoge hat das Christentum seine friiheste
Jugend verlebt und die Erbschaft, die es aus dem Vaterhause
mitgebracht hat, ndmlich das A. T., hat es durch die Jahrtau-
sende nicht aufgegeben, die Forderung es fahren zu lassen, ist
nur ein Ausflufi ungeschichtlichen Denkens,

Aber auch ganz abgesehen von diesem geschichtlichen Zusam-
menhang des A. Ts. mit dem Christentummn hat das A. T. viele
Ziige, die ihm fiir die Gegenwart iiberragenden Wert verleihen.
Gewif} ist manches, was das A. T. hat, fiir uns dahingefallen, reli-
givose und sittliche Vorstellungen, aber abgesehen von ihnen hat
das A. T. doch eine Fiille von Gedanken, die nicht veraltet
sind, noch veralten werden, die daher allem modernen Den-
ken zugrunde liegen. G. weist darauf hin, wie hier die Grund-
gedanken aller religissen und sittlichen Kultur fiir alle Zeiten
wie Pfihle in den Boden gerammt werden, er erinnert an die
zehn Gebote, den Monotheismus, den Gedanken der géttlichen
Vergeltung iiber Gute und Bose, an die Lehre der Propheten
vom wahren Gottesdienst und an die Eschatologie: das unver-
wandte Hoffen auf eine bessere Zukunft ist fiir Israel bezeich-
nend geworden, das ist aber auch ein Grundzug der modernen
Volker, die von der Ueberzeugung durchdrungen sind, daf}
die Geschichte der Menschheit noch nicht zu Ende ist. G.
erinnert ferner daran, dafi der Glaube an die in der Natur wir-
kende Gottheit zwar im N. T. nicht aufgegeben, aber doch
ohne besondere Frische und Kraft ist. Nun ist aber unter den
modernen Volkern eine tiefe Naturempfindung erwacht und das
Leben mit der Natur kann, wenn es richtig geleitet wird, eine
Vorhalle zum Heiligtum der Religion werden. Dies Bediirfnis
kann vom N. T. nicht befriedigt werden, in diese Liicke tritt
das A.T. ein, in seinen Naturhymnen erklingen Téne, die dem
Menschen der Gegenwart das Herz treffen. Auch in anderer
Beziehung kann das A. T. ergiinzend eintreten. Das N. T. pre-
digt dem Staat gegeniiber die Unterwerfung, kennt aber keine
positive Mitarbeit an seinen Aufgaben, anders das A. T. Hier

findet sich eine wundervolle Verbindung von Frémmigkeit und
25*
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Vaterlandsliebe, besonders haben die Propheten es versucht, die
Verhiiltnisse des Staates nach ihren Zielen zu lenken, Auf dem
Boden der israelitischen Religion ist auch die Idee von Jahves
Walten in der Geschichte entstanden, seine Offenbarung voll-
zieht sich in der Geschichte, auch die Heidenwelt ist in diesen
Weltplan Gottes einbezogen, ja hier auf alttestamentlichem
Boden wurzelt der Gedanke der Weltgeschichte. Zwar fiir die
religivse Spekulation haben die Israeliten nur geringe Begabung
gehabt, eigentliche Dogmen haben sie kaum hervorgebracht,
aber gerade diese Einfachheit zu betrachten ist uns heilsam,
zumal sich mit ihr ein Zug zum GroBartigen, einer gewaltigen
Wucht der religiosen Empfindung verbindet. Die alttest. Religion
mahnt nicht wie die christliche zur Sanftmut, sie ist voll Lei-
denschaft wie das Volk und seine Geschichte. G. fiihrt das im
einzelnen durch an dem Gottesbegriff der alten Zeit, an Israels
Stellung zum Krieg, am Beispiel Moses und der Propheten.
Die Grofie des Gottesgedankens zeigt sich besonders in
der erhabenen Vorstellung von der Schopfung wie in der Ab-
lehnung jeder Abbildung der Gottheit, eine Ablehnung, die nicht
Folge der Aufkldrung, sondern der tiefen Ehrfurcht vor der Gott-
heit ist. Weil diese Empfindung von der Ehrfurcht vor der Gott-
heit eine so tiefgewurzelte ist, darum spielt der Hymnus hier
eine so grofle Rolle. Vor allem aber finden wir bei diesen
Ménnern des A, T. eins, wonach sich gerade die Tiefsten unserer
Zeit am heiflesten sehnen, die Sicherheit und Deutlichkeit der
religiosen Gewifiheit. Diesen Ménnern ist Gott kein Hilfs-
begriff des Denkens, keine blofie Abstraktion, sondern er ist
ihnen eine konkrete Gestalt, ihrem Herzen nahe. Und welch
ein Reichtum der verschiedenartigsten Gestalten, welch eine Fiille
des personlichen Lebens tritt uns im A. T. entgegen! Eben
um dieser Bliite der Personlichkeit willen ist es eine Beleidigung
des geschichtlichen Geistes, Babylonier und Aegypter mit Israel
auch nur in einem Atem zu nennen. Israel ist zwar arm an
allem Technischen: sein Staat war stets ohne besondere Be-
deutung, auf Werke #ufierer Kultur hat es sich nie verstanden,
aber auf geistigem Gebiet hat es das Hiochste erreicht, was es
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iiberhaupt im Orient gibt, die ihr eigenes Leben vor Gott fiih-
rende Person, Das ist die Errungenschaft der Prophetie, und
eben darum ist Israel doch das ,auserwihlte Volk¢, Zum Schlufl
wendetl sich G. der Frage zu: wie sollen wir das A. T. lesen?
Es gibt zwei verschiedene Methoden, wie ein Buch gelesen
werden kann, Der Laie sucht sich die Stellen aus, die ihm
verstéindlich und seiner Natur gemdfl sind, das iibrige lifit er
weg. So wird es auch im wesentlichen die Schule machen: sie
sucht aus, was dem christlichen Kind der Gegenwart dienlich ist,
anderes wird sie fortlassen oder mit vorsichtiger Zuriickhaltung an-
deuten. Anders ist es auf den hoheren und hochsten Stufen des Un-
terichts: zu einer Zeit, wo der kritische Sinn in der Jugend erwacht
ist, soll der Lehrer auch auf diesem Gebiet ihm mit Vorsicht und
Zartsinn sein Recht geben. Auf der hdchsten Stufe ist wie die
griechische und romische Geschichte auch die israelitische im
wissenschaftlichen Sinne zu lehren.

Der geschichtlich Gebildete betrachtet nicht nur schone
Einzelheiten, sondern er achtet auf das Umfassendere, die Ge-
schichte. Auch das Geringe und Minderwertige ist ihm nicht
anstofBig, sondern er liebt die Geschichte, weil sie als ge-
treues Bild menschlichen Wesens diese Ziige mitenthélt. Hier
sehen wir zwar hochste Gedanken, wertvollstes Leben, aber
wir sehen es nicht sowohl in gefestigtem Bestehen, sondern
werdend, mit niederen Vorstufen ringend und sich langsam
von ihnen befreiend. Ein solches Bild drangsalvollen Werdens
erscheint dem historisch Gebildeten wertvoller als das eines siche-
ren Vorhandenseins. Auch der christliche Glaube wird daran kaum
Anstofl nehmen, ist doch das A. T. der christlichen Betrachtung
nicht die vollkommene, sondern die werdende Offenbarung.

Das ist in kurzen Ziigen der Inhalt dieses von religioser
Wirme und Begeisterung getragenen und durch Klarheit der:
Darstellung ausgezeichneten Vortrages. Auf Anregung von
Lehrern ist er gehalten, und er hat gewifi sein Ziel erreicht,
Klarheit iiber manche Probleme zu schaffen und Begeisterung
zu weiterer Arbeit zu wecken. Aber der Vortrag verdient
weit tiber diese Kreise hinaus Leser zu finden in unserer gebil-
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deten Welt, ja selbst der Fachmann wird ihn nicht ohne Anregung
aus der Hand legen. Mochte er mit dazu beitragen, vielen
wohlmeinenden, die nur vom Hiren-Sagen etwas von der kri-
tischen Arbeit am A. T. wissen, die Augen zu &ffnen.

Von den mit dem Krieg in enger Verbindung stehenden
Arbeiten bringt die von KITTEL an erster Stelle einen Aufsatz
aus dem 1915 erschienenen Buch: ,Deutsche Theologen iiber
den Krieg“ wieder zum Abdruck, er handelt vom Kriege in
Israel. Ausgehend von der Tatsache, dafl das A. T. im Gegen-
satz zum Neuen, das wesentlich ein Buch des Friedens ist, von krie-
gerischen Tonen widerhallt und darum jetzt vielfach wieder unter
uns lebendig wird, handelt K. zundchst vom heiligen Krieg und
dem Gott der Heerscharen. Israels Kriege waren Kriege im
Dienste seines Gottes und fiir seinen Gott; wenn man fiir
Vaterland, Weib und Kind kémpfte, kdmpfte man zugleich fiir
ihn, der seine Altdre im Lande hatte, man dehnte sein Land
aus, schuf seiner Verehrung ein neues Feld und trug die Kunde
von ihm unter die Volker. Darum war die Religion fiir den
israelitischen Krieger eine Quelle der Begeisterung, ja von ihr ging
eine heilige Weihe und ein Adel aus, der auch das Furchtbarste in
eine andere Beleuchtung riickte, denn die Religion erinnerte den
Krieger daran, dafl es sich in dem heiligen Kriege um Israels
hochste Giiter handelte. So begreift es sich, dafl man den Krieg
mit Opfern und Gebet begann und dafy wiihrend des Krieges der
Krieger sich besondern Pflichten z. B. der Enthaltung vom
geschlechtlichen Leben unterziehen d. h. dafi er sich heiligen
mufite, war doch auch Jahve, der Gott der Heerscharen, mit.
seinem Volke ausgezogen und in seiner Lade in Israels Kriegs-
lager gegenwiirtig. Und nicht anders wie beim Auszug ist es
bei der Riickkehr aus dem siegreichen Kampf gewesen. Wie

.andere Beschiftigungen: das Keltern und die Ernte mit froh-
lichen Liedern begleitet wurden, wie man auf dem Weg zum
Heiligtum in Liedern Gottes Barmherzigkeit pries und ihn um
Hilfe und Schutz anflehte, so hat es auch im Kriege nicht an
entsprechenden Liedern gefehlt. Wenn in alter Zeit sich die
Lade am Morgen erhob und vor Israel einherzog, und wenn sie
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am Abend niedergesetzt wurde, begriifite Israel den in der
Lade Gegenwiirtigen mit kurzem Lied, und in dhnlicher Weise
geschah es spiter, man versammelte sich vor dem Auszug um
den Kinig im Heiligtum vor dem Altar, um Jahves Hilfe zu
erflehen, wie das im Wechselgesang in Ps 20 zur Darstellung
kommt. Zahlreich sind auch die Siegeslieder, die man nach
siegreichem Kampfe sang oder in denen ‘man die Helden
feierte : Psalmen wie 18. 21. 24. 33. 124. 149, Lieder wie der
Gesang der Mirjam Ex. 1521 oder das kurze Lied 1 Sam.
187, mit dem Israels Weiber den siegreich heimkehrenden
David begriifiten, sind Zeugnisse davon. Wie fiir die im Frie-
den Gestorbenen so hielt man auch fiir die im Kriege Gefalle-
nen die Totenklage. K. erinnert an die Klagefeier um den bei
Megiddo gefallenen Josia, an Davids Klagelied auf Saul und Jona-
than, an Jeremjas Klagelied um Jerusalem. Die Klage wird
auch wohl zur bufifertigen Bitte, die uns in Psalmen wie 44.
60. 143 entgegentritt. Freilich seine hochste Stufe hat das
Kriegslied in den Trost- und Vaterlandsliedern erreicht, wie das
Psalmen wie 27. 91 u. a. beweisen, K. erinnert daran, wie
Luther von einem solchen Lied zu dem Kampf- und Trutzgesang
der Reformation begeistert ist.

In dem dritten Abschnitt handelt K. von der Seelsorge im
Kriege. Er weist darauf hin, wie Mose nicht nur Israels Fiih-
rer, sondern wie er auch Israels Prophet war, der fiir Israel
betend vor Gott trat, wie Elias mit in den Krieg zog, ja wie
auch Saul und David einen Priester bei sich haben, der den
Willen der Gottheit erforscht. Besonders tritt uns eine solche
seelsorgerliche Titigkeit bei Jesaja entgegen in den Zeiten des
syrisch-ephraimitischen Krieges wie in der Zeit des Sanherib,
unermiidlich verkiindigt er: glaubet ihr nicht, so bleibet ihr
nicht, und als man statt auf Jahve zu vertrauen sich auf Aegyp-
ten stiitzte, ruft er seinen Volksgenossen zu: Die Aegypter sind
Menschen und nicht Gott, ihre Rosse sind Fleisch und nicht
Geist, durch Stillesein und Harren hiittet ihr stark sein kon-
nen, aber ihr habt nicht gewollt. So stellt er Gott und die
sittlichen Michte in den Mittelpunkt auch seines politischen
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Denkens. Freilich bleibt er dabei nicht stehen seinem Volk zu
zeigen, wo allein die Wurzeln seiner Kraft im Kriege liegen,
sondern er weist iiber die Zeit des Kampfes auf die Zeit, wo
die blutige Arbeit des Kriegers durch das friedliche Tun des Land-
mannes abgeldst und das grofie Reich des Friedens zur Wirklich-
keit werden wird Jes. 22 22 ff. 111 111 ff.

Der zweité Teil von KITELs Buch enthilt den 1916 der Meifiner
Kirchen- und Pastoral-Konferenz gehaltenen Vortrag iiber die Be-
deutung des A. T.s fiir die Kriegsfrommigkeit des deutschen Volkes.
K. nimmt seinen Ausgangspunkt von den antisemitischen und an-
geblich deutsch-nationalen Erwigungen, dafl das Christentum
seine volle Kraft an unserem Volke erst entfalten konne, wenn
es gereinigt von seinem ,semitischen Einschlag“ als deutsches
Christentum auftrete, hat man doch das A. T. geradezu mitverant-
wortlich gemacht fiir diesen Krieg, insofern es widerspruchsvoll
sei, indem es einerseits zwar das T6ten verbiete, andrerseits aper
auf vielen Seiten die Kriege Jahves verherrliche in vollem Ge-
gensatz zu Jesus und dem N. T., der nur von einem Reich des
Friedens etwas wisse.

K. legt zuniichst dar, wie die bis auf einen gewissen Grad
unbeteiligte, indifferente Stellung Jesu dem Krieg gegeniiber
sich einerseits geschichtlich erklirt, insofernnémlich zu seiner Zeit
fiir die Juden der Kampf um das Vaterland nicht mehr in Be-
tracht kommt, da es ein selbstéindiges, freies Land nicht mehr
war. Diese Stellung erklirt sich andrerseits aus der religiosen
Stellung Jesu, sein Blick geht iiber die empirische Gegenwart
hinaus auf das Reich Gottes, das einen allumfassenden kosmo-
politischen Zug an sich hat. K. zeigt sodann, wie verkehrt
die Gleichung Krieg = Siinde: nicht der Krieger ist der Siinder,
noch der oberste Kriegsherr, sondern der ihn nétigt zum
Schwerte zu greifen, nicht der Krieg an sich ist Siinde, sondern
er ist mit der Siinde verflochten und aus ihr entstanden.

Was die Stellung des A. T.s zum Kriege angeht, so betont
K., daf} die iltere Zeit im Kriege lebt und webt: Mose und
die Israeliten sind vielfach in K#mpfe verwickelt, mit den
Waffen sind die Israeliten in Kanaan eingedrungen und mit
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den Waffen haben sie es verteidigt und seine Grenzen erweitert.
So beriihrt sich unsere kriegerische Zeit und die des alten Israel.
Damit ist schon angedeutet, dafl wir damit dem Ideal um eine
Stufe ferner geriickt sind. Wir wissen ja auch aus eigener Erfah-
rung, wie viel unser Kulturleben zuriickgeworfen ist, wie viel dimo-
nische Michte entfesselt sind. Das gilt freiliech nicht in gleicher
Weise von Alt-Israel: ihm war der Krieg eine heilige Handlung,
denn es war der Kampf um sein Land und um seinen Gott.
Unser Gott ist freilich kein Volksgott im Sinne Alt-Israels und
unsre Kriege sind uns nicht Gotteskriege, wie das einst bei
Israel war, und doch ist und soll dieser Krieg fiir Vaterland,
Weib und Kind auch uns ein heiliges Tun, eine heilige, wenn
auch harte Pflicht sein. Mit wenig Strichen zeichnet K. dann
Israels Kriegslyrik, die in dieser Zeit wieder ein lebhaftes Echo
bei uns gefunden hat, mit Recht, denn so gewifl dieser uns
ayfgezwungene Krieg ein gerechter ist, so gewifl diirfen wir
wie Israel zu Gott rufen und auf ihn vertrauen. Nach kurzer
Betrachtung der Frage, inwieweit das flinfte Gebot, das eigentlich
iibersetzt werden miisse: du sollst nicht morden, den Krieg ver-
biete, wendet sich K. den klassischen Propheten zu, welche die na-
tionale Religion durch eine hohere Betrachtungsweise ablosten:
Gott ist nicht mehr unbedingt auf seiten seines Volkes, sondern
als der ausschliefilich sittlich bestimmte steht er iiber den strei-
tenden Parteien, ja unter Umstinden auf seiten seiner Feinde,
deshalb scheuen die Propheten sich auch nicht, ihrem Volk Nie-
derlage und Untergang, den Feinden aber den Sieg zu verkiin-
digen. Das ist auch fiir uns bedeutungsvoll: nur dann diirfen
wir auf den Sieg hoffen, wenn wir mit gutem Gewissen in
den Krieg eintreten und wenn wir ihn so fiihren, daBl Gott
uns nach unserer sittlichen Verfassung den Sieg geben kann.
Aber Jahve ist diesen Propheten nicht nur Richter seines Volks,
er ist der Richter aller Volker und wacht als solcher auch
iiber der sittlichen Weltordnung auch im Kriege, wie K. an
der Predigt des Amos und Jesaja illustriert. Wo findet sich
heute dies tiefe sittliche Bewufltsein, wie viel kdnnen wir von
dieser alttestamentlichen Kriegsfrommigkeit lernen! In dem
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letzten Abschnitt: Der Krieg als religioses Problem, weist K.
auf den Hohenpunkt, den alttestamentliche Kriegsfrommigkeit
in Jesaja und Jeremia erreicht. Jesaja sind Politik und Krieg
zuletzt religiose Probleme, er stellt Gott selbst in den Mittel-
punkt auch des politischen Denkens, er ist iiberzeugt, dafl diese
Politik, die er die des Gottvertrauens nennt, allein sein Volk
retten konne: glaubet ihr nicht, so bleibet ihr nicht, und &hn-
lich ist es bei Jeremja: als er erkennt, dafl es mit dem Staat
zu Ende geht, sieht er auch darin Gottes Finger und rit, sich
ins Unvermeidliche zu schicken. Wo so geurteilt wird, ist der
Krieg grundsitzlich iiberwunden: wer grundsidtzlich Gott die
Dinge in die Hand gibt, greift nicht zu den Waffen. Dieser
alttestamentliche Standpunkt auf der Hohe der Entwicklung
beriihrt sich mit dem Jesu.

Die Schlulausfilhrungen gehen noch ausfiihrlicher auf die
in der Diskussion angeschnittene Frage ein: wenn doch zuge-
standen werden muf}, daff das A. T. tiefer stehe als das Neﬁe,
warum halten wir uns an die niedere Stufe und gehen nicht
unmittelbar auf die hohere los? K. betont dem gegeniiber, dafd
das A. T. ein Gebilde mannigfacher Art ist und verschiedene Ent-
wicklungsstufen repriisentiert: wir nehmen die niedere Stufe der
alttestamentlichen Religion nicht ohne weiteres heriiber, sondern
nur das, was sie Bleibendes bietet, auf den Hohepunkten aber
beriihrt sich die prophetische Erkenntnis eng mit der Jesu.
Nur von der eigenen Religion lernen zu wollen, diesen Stand-
punkt weist K. mit Recht als ein Stiick Pfahlbiirgertum ab.

Aus dieser Darlegung ergibt sich, daf} es wesentlich prak-
tische Gesichtspunkte sind, durch die der Verf. zu seinem Vor-
trag bestimmt ist. Die eigentlich wissenschaftlichen Darlegungen
treten hinter den praktischen zuriick. Die Hauptmomente, um
die es sich in der Darlegung des Entwicklungsganges handelt,
sind jarichtig herausgehoben, aber mehr nur angedeutet als ausge-
fiihrt, darum ist auch darauf mit keinem Wort eingegangen,
daf} die Entwicklung der alttest. Kriegsfrommigkeit keine grad-
linige ist, sondern sich in Wellenbewegung vollzieht. Immerhin
ist auch so K.s Arbeit in hohem Grade geeignet, die, welche
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lernen wollen, iiber das hohle Gerede unserer antisemitischen
Schwiitzer hinauszuheben. Vielleicht wiire es nicht unangebracht
gewesen anzudeuten, wie diese antisemitischen Torheiten auf
der Voraussetzung altorthodoxer Schriftauffassung beruhen und
so gewissen Geistern zu Gemiite zu filhren, wie toricht das
Reden von der destruktiven Tendenz der- alttestamentlichen
Kritik ist, die hier allein die Moglichkeit einer iiberzeugenden
Apologetik schafft,

Eingehender ist die Darlegung des geschichtlichen Entwick-
lungsganges in der trefflichen Arbeit von BERTHOLET. Er laiit
zunéchst in grofien Ziigen ein Bild des Wechsels und Wandels
israelitischer Kriegsauffassung und Kriegsfrommigkeit vor unsern
Augen voriiberziehen. Im Hexateuch in seinen jiingsten Stiicken
und in den Kriegsberichten der Chronik spiegelt sich Kriegs-
unlust und Kriegsuntiichtigkeit wider, sind doch die Menschen meist
nur die miifligen, wenn auch gewappneten Zuschauer der Kriegs-
taten Gottes; in Habakuk und an anderen Stellen tritt diese
Kriegsunlust uns in sehr viel menschlicherem Gewande entgegen,
aber da ist sie, so daB man geradezu den Geist des A. Ts.
als den Geist der Furcht und der Knechtschaft bezeichnet hat.
‘Aber mit Unrecht, denn neben jenen Stellen haben wir an-
dere, die gerade von einem entgegengesetzten Geist zeugen. Als
Israel aus der Wiiste kam, wo die Hand des einen gegen den
andern ist, und sakrosankt nur das Blut der eigenen Sippe,
war Israel ein kriegerisches Volk. Der Krieg war ihm heilige
Sache, denn am Blut, das man réicht, hat auch die Gottheit
teil, darum miissen auch die Krieger sich heiligen, was sich
freilich nur in sinnlichen Weihen, korperlichen Waschungen
und leiblichen Enthaltungen zeigt. ,Fiir Jahve“ das ist Israels
Schlachtruf, aber es kimpft auch fiir die Seinen und Jahve mit
ihm, er begleitet sie in seinem Heiligtum ins Feld oder er-
scheint im Rauschen der Bakastauden, er steht an der Spitze
.der Kiémpfer, ist er doch der Gott der Heerscharen. Seiner
heiligen Begeisterung verdankte Israel die Ueberlegenheit im
Kampf gegen die degenerierten Kanaaniter, nur wo diese per-
sonliche von heiliger Begeisterung getragene Tapferkeit der
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iiberlegenen Kriegstechnik gegeniiber sich nicht zur Geltung
bringen konnte, blieb Israel im Riickstand. Die Kémpfe mit
diesen Kanaanitern, die sich lange Zeit hinzogen, sind die Hthe-
punkte seiner Geschichte, wo Jahve vom Sinai her in Sturm und
Wolken den Seinen zu Hilfe kam. Er erweckte Israels Erretter,
die Richter, er auch einen Saul und David, an seinen Namen
kniipft sich die Verrichtung von Heldentaten wie die Besiegung
des Goliath, seinen siegreichen Waffen gelingt es die Nachbar-
volker zu iiberwinden, bis das Reich die Ausdehnung erreichte,
die auch die Spiéteren noch als die vorbildliche priesen. Auch
in der Folgezeit zeigt sich in den Kédmpfen gegen die Syrer,
in Konigen wie Ahab und anderen, ja auch in Propheten wie
Elia dieser kriegerische und heldenhafte Geist der Vergangen-
heit. Mit dem Erscheinen der Assyrer erfolgt ein Umschwung,
jetzt tritt uns die Prophetie mit ihrer gewaltigen Umwertung
aller Begriffe ein: Jahve ruft selbst den Feind herbei, um an
Israel das Gericht zu vollziehen. Diese Verkiindigung mufite
sich wie ein totender Frost auf die Kampfbegeisterung des
Volkes legen. Es ist als ob das Volk dariiber alt geworden
wire, es war wie der Anfang eines langen Sterbens, tritt uns
doch schon bei Hosea der Gedanke des unheilbar kranken Volks-
korpers entgegen. Dazu kam die Umwandlung Israels zum
Bauernvolk, dessen Ideal es nun wurde, sicher unter seinem
Weinstock und Feigenbaum zu sitzen. Auch der beginnenden
theologischen Betrachtungsweise erscheint die behagliche Ruhe
der Sefhaftigkeit als die einzig mogliche Vorbedingung fiir den
Bau des Tempels und den einzig legitimen Kultus. Nun treten
die Gedanken vom Paradiese des Friedens uns entgegen, das
einst war und einmal wieder kommen wird. Freilich flackerte
noch dann und wann die Kriegsbegeisterung auf, wagte doch
noch Josias den Zug gegen die Aegypter, aber sein Untergang,
vor allem der Fall Jerusalems und des jlidischen Staates lieflen
keinen Zweifel tiber die Entwicklung, die die Dinge nahmen:
die Wehrkraft hatte versagt, gebrochen zog das Volk in das
Exil. Zwar kehrte ein Teil zuriick, aber als geistliche Gemeinde,
geschart um Heiligtum und priesterliche Dinge. Nun tritt
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uns die Transposition der kriegerischen Ausdriicke ins Geist-
liche entgegen, alte kriegerische Stichworte werden zu kultischen
Kunstausdriicken. Die Rache und der Feindeshal verschwanden
nicht, aber sie, die einst den kriegerischen Arm gestiihlt, fiihren
jetzt den Schreibern die Hand, die, wie der Verf. des Esther-
buches oder der jiingeren Pentateuchstiicke und der Chronik,
gich an imaginéirem Blutvergiefen berauschen und in unglaub-
lichen Zahlen getoteter Feinde schwelgen.

Nach dieser geschichtlichen Darstellung tritt B. der Frage
niher, was uns das A. T. zu sagen hat und zeigt, wie uns fiir
vieles ein ganz neues Verstindnis aufgegangen ist, seitdem wir
in die neue und ewig alte Atmosphiére des Krieges eingetre-
ten sind. Alles was uns im A. T. unmittelbar von Krieg und
Frieden entgegenklingt, ist uns mit einem Male so nahe geriickt,
wie werden uns jetzt all die Stellen ganz anders verstiindlich,
in denen die Beter dariiber klagen, daB} ihre Feinde mit Lug
und Trug gegen sie k#mpfen. Diese Gleichheit der Atmo-
sphiire ist zunéichst nur eine Gleichheit der allgemeinen #ufiern
Stimmung ; aber sie bildet den natiirlichen Untergrund tiefgrei-
fender Beziehungen des A. T.s zu heutiger Kriegsfrommigkeit.
Das Charakteristische der altt.lichen Religion ist die Auffas-
sung Gottes als des lebendigen und zielbewufiten Schopfers
der Geschichte. Dieser Zentralgedanke der altt.lichen Frommig-
keit, dafl sich in allen Ereignissen der Geschichte nur Gottes
Ratschluf} ertiille, ist der Fundamentalgedanke aller Kriegsfrom-
migkeit. Daraus ergibt sich, dafl Gott nicht auflerhalb des Krieg-
geschehens steht, ja hier tritt uns der Krieg als heiliger Krieg
entgegen. Jahve selber zieht aus wie ein Held, erhebt den
Schlachtruf und zeigt sich an den Feinden als Held. Sein Tag
ist der Tag der Kriegsdrommeten und des Schlachtgeschreis
wider die festen Sti#dte. Erfiillt sich auch im Krieg Gottes
RatschluBl, so hat der Krieg auch einen Sinn und Zweck. Gott
getzte sich im Kriege durch, Er und seine Sache, gegen ihn
ist alle Menschenmacht schlechthin ohnmiichtig. Damit ist gege-
ben, daBl auch die Bedriingnis, die Menschen iiber Menschen
bringen, ihr Ziel hat, iiber das sie nicht hinauszugehen vermag,
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Aber wer kann fiir sich diesen Trost in Anspruch nehmen?
Gerade hier scheint in der Verwertung des A. Ts. fiir heutige
Kriegsfrommigkeit eine ernste Gefahr zu liegen. Jahve und Israel
sind unzertrennlich, Israels Kriege sind Jahves Kriege, wer
Israel antastet, tastet seinen Augapfel an. Auf diese Stellen
meinte man sich berufen zu konnen, wenn man vom ,deutschen
Gott* redet und meint an ihn einen Sonderanspruch erhe-
ben zu konnen. Aber wie verkehrt diese Anschauung ist, zei-
gen zahlreiche Propheten-Ausspriiche von der Zeit des Amos
an, die dariiber keinen Zweifel lassen, dafi Gott grofer ist als
sein Volk; besteht zwischen Jahve und Israel ein engeres Ver-
hiltnis, so schafft es nur eine grofiere.sittliche Verantwortlich-
keit fiir Israel.

In einer Hinsicht ist freilich grade diese partikularistische
Schwiiche des A. Ts. eine Stdrke, die unsere Kriegsfrommig-
keit positiv zu befruchten vermag. TUeberall handelt es sich
um das Volk als Ganzes, in dessen Gesamtheit der einzelne
aufgeht. Das hat uns der Krieg wieder erleben lassen. Nichts
hat unsere Zeit uns so ins Herz geschrieben als dem Ganzen
sich unterzuordnen, und miifite es selbst mit dem Einsatz des
Lebens geschehen. Grade an diesem Punkt erhebt sich das.
A. T. zu seinen hochsten Gedanken, daBl der Tod, den man
im Dienst der guten Sache stirbt, der Vielheit zu gute kommt.
Das gilt auch heute: aus der Blutsaat unserer Gefallenen wichst
die kostliche Frucht eines ehrenvollen und begliickenden Frie~
dens uns zu gute.

Dieser Fortschritt vom alten Partikularismus der Volks-
religion zum Universalismus der Propheten ist bedingt durch ihr
heroisch-ethisches Empfinden. Gott ist der Richer des Unrechts, er
filhrt selbst den Volksfeind herauf, weil das Volk die Schuld
wie mit Wagenseilen herbeizieht, er scheut sich nicht das Volk
selbst untergehen zu lassen, um dem Recht zum Siege zu ver-
heifen. Der Krieg erscheint so als sittliche Notwendigkeit, als.
Strafgericht fiir vorhandene Schuld. Das mahnt zur Selbstbe-~
sinnung, zur inneren Umkehr und zur Bufle. Durch den Bufiernst
filhrt der Weg zur Hoffnung; das ist die andere Seite der
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ethischen Auffassung der Propheten: ist der Krieg sittliches
Strafgericht, so ist sein Ausgang sittliche Vergeltung. Nur
der kann den Anspruch erheben auf Gottes Seite zu stehen,
der das Recht auf seiner Seite hat. Erst in dieser ethischen
Vertiefung lernen wir verstehen, was es heifit, wenn uns das
A. T. in allem Geschehen und auch im Kriegsgeschehen die
Erfiillung eines gottlichen Ratschlusses sehen lehrt, er geht
letztlich auf die Vollendung des sittlichen Rechts. So hallt
das A. T. immer wider von Zukunfts- und Hoffnungsgedanken.
Grade von hier aus wachsen unserer Kriegsfrommigkeit immer
wieder neue Krifte zu. So sehr auch die Gegenwartsgedan-
ken unsere Krieger erfiillen, sie leben doch von dem, was kom-
men soll, sie kimpfen doch fiir das noch Unerreichte. Und
wenn die ersehnte Verwirklichung des Ziels immer wieder sich
hinzuziehen scheint, es gibt kein Buch, in welchem die fromme
Ungeduld hoffenden Glaubens ergreifendere Tone anschligt als
im A. T., das wie eine hohe Schule heiligen Wartens sich darstellt.
Fir die Zukunft Hoffnung — das heifit fiir die Gegenwart
Zuversicht und Vertrauen, das tritt uns wie im Jesaja, so
auch in den Psalmen deutlich entgegen. Freilich tonen uns aus
den letzteren keine kriegerisch starken Tone entgegen, vielmehr
kommen hier gerade die physisch Schwachen zu Wort, aber
gerade darum ldfit sich ihnen eine besondere Beziehung zur
Kriegsfrommigkeit abgewinnen: die korperlich wie seelisch
Leidenden kidnnen grade in diesen Schriften Trost und Stéirkung
gewinnen, weil die Psalmisten selber aus Not und Pein zu ihnen
sprechen, und was sie ihnen zu sagen haben, das ist trotz ihrer
Schwiiche Kraft in Zuversicht und Gottvertrauen.

Aber trotz dem Vielen, das das A. T. uns zu sagen hat,
diirfen wir uns nicht verleiten lassen, .dem A. T. absoluten
Wert beizumessen, denn so manches, das es uns bietet, gehort
einer hinter uns liegenden Zeit an, als Christen sollen wir eines
andern Geistes Kinder sein als der ist, der sich in den Rache-:
psalmen und andern Stiicken alt.licher Literatur ausspricht.

H. GUNKELs Arbeit enthiilt zwei Aufsiitze, die zuerst in der
internationalen Monatsschrift fiir Wissenschaft, Kunst und Tech-
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nik 1915 erschienen sind. Im ersten Aufsatz geht G. davon
aus, daB} der Geist des Heldentums, der Israel die Schlachten
und seine Freiheit gewinnen lief}, im Grunde derselbe ist, der
seine religiosen Fiihrer beseelte, als sie die Vorurteile der Vor-
zeit durchbrechen und eine neue Frommigkeit einleiten. Durch
eine kurze Skizze der israelitischen und jiidischen Geschichte
beweist G., dafl das Volk tapfer gewesen ist und nur dem
immer wieder in ihm emporlodernden Heldenmute es verdankte,
dafl es so lange auf dem Boden Kanaans sich hat behaupten
kionnen, ja seine unbezéihmbare Freiheitsliebe ist die Ursache
seines Unterganges durch die Assyrer und Chaldder geworden,
und andrerseits ist in der Zeit der tiefen Demiitigung der
Juden unter das fremde Weltreich ihr mannhaftes Ausharren
und ihre unzerstorbare Vaterlandsliebe der Grund gewesen, dafl
das Volkstum und die Religion nicht in allem Elend zugrunde
gegangen sind. In der Zeit der Makkab#er hat sich dann das
alte Heldentum der Viter noch einmal bewidhren diirfen. So
zeigt die Geschichte, daB das Heldentum Israels zu den ver-
schiedenen Zeiten mannigfache Formen angenommen hat. G.
unterzieht sich nun der Aufgabe, diese verschiedenen Formen
des Heldentums zu zeichnen. Das #lteste urwiichsige Helden-
tum ist auf dem Boden einer rauhen und wilden Zeit erwach-
sen. Es ist die Zeit der Blutrache, in der es fiir den adligen
Mann selbstverstiindlich ist, daBl er seine Ehre von niemand
antasten lift. Dieser Rachegeist, der spiiter mit der Entwick-
lung des Staats wenigstens fiir den einzelnen in Zucht genom-
men ist, ist doch fiir das Volk in seiner Bezichung zu andern
Vilkern immer lebendig geblieben. Dieser Heldengeist zeigt sich
auch in der Art, wie man dem Tod entgegengeht, es ist fiir den
tapfern Mann selbstverstindlich, dafi er dem Tod mit innerer
Ruhe ins Auge schaut. Entsprechend der [rauhen und wilden
Zeit waren auch die Kriege grausamer und blutiger als heute,
ja eine Reihe der Kriegssitten wollen von hier aus verstanden
sein, Furchtbar war der Krieg besonders dadurch, dafi er
nicht nur von Heer zu Heer, sondern von Volk zu Volk gefiihrt
wird. Daher verfallen nicht nur die kriegsgefangenen Minner,
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sondern auch Weiber und Kinder der Gewalt der Siegers, das
Land wird ausgepliindert und schrecklich verwiistet. Auch der
Meuchelmord bleibt unbeanstandet, wie bei Ehud, oder wird gar,
wie bei Judith, gefeiert, ja Jael, welche den in den Schutz ihres
Zeltes gefliichteten Sisera erschligt und sich so an dem heilig-
sten Rechte der alten Zeit vergreift, wird ob_ solcher Tat von
den Weibern Israels gepriesen. G. gibt dann ein Bild der
kriegerischen Tugenden der alten Zeit, die namentlich in den
Kreisen von Helden gedeihen, die in der ilteren Konigszeit
Kriegsdienst suchend von Land zu Land zogen. Noch geben
uns eine Reihe von Liedern Zeugnis von dem Stolz, mit dem
Israel seine Helden feierte. Aus dem Kreise dieser Helden ist
auch Israels Konigtum entstanden, und wir konnen noch ver-
folgen, wie es allmshlich erwachsen ist, In den Helden findet
der Kbonig seine festeste Stiitze, aber auch seinen Nebenbuh-
ler, und den kriegerischen Charakter, der Israel von seinem
Ursprung her anhaftete, hat es immer bewahrt. Von diesem
Charakter der alten Zeit aus begreift sich auch, dafl im Leben
des Friedens heldenhafte Ziige nicht selten sind, auch bei den
Frauen dieses Volkes. Von hier aus versteht man auch, daB
die #lteste Religion dieses Volkes kriegerische Ziige getragen
hat. Jahve ist ein zorniger Gott und entsetzlich in seinem
Grimm; lange kann er schweigen, dann aber fihrt er jih empor
und kann ganze Vilker vernichten. Mochte unter anderen
Einfliissen dieser Grundton zuriicktreten, er brach doch immer
wieder hervor, und Israel hat sich nicht schaudernd von einem
solchen Gott abgewandt, sondern ihn nur um so mehr verehrt.
Der Grofie Gottes entspricht die Gewalt, mit der er seine Gebote
verkiindet. Der Gott hat zu fordern und der Mensch zu
gehorchen, das ist Israels Meinung. Seine Religion ist daher
Willensreligion voll michtiger Energie, und wenn es gilt, voll
schroffer Riicksichtslosigkeit. Deshalb konnte sie Ménner
erzeugen von Heldenmut und heldenhafter Wucht der religdsen
Enmpfindung. Durch diese religiosen Heroen ist der Religion
erkiimpft, was sie im Laufe der Zeit geworden ist. In knapper
anschaulicher Weise zeichnet G. diesen Heldengeist der Propheten,
Theologische Rundschau., XX. Jahrg. 12. Heft. 26
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der sich namentlich im Kampf gegen das ihnen feindliche Volk
wie in dem gegen seine Fiirsten offenbart. Die Singer der
Klage- und Dankpsalmen haben das stille Heldentum, wie es
Jeremja seinem Volk vorgelebt und Deuterojesaja in der Gestalt
des Gottesknechts geschildert hat, fortgefiihrt. Der heimische
Staat war dahin, so war der Boden fiir kriegerische Helden-
taten ihnen entzogen, daher tritt uns denn jetzt das Helden-
tum im Kampf gegen die mancherlei Schmerzen entgegen,
unter denen sie seufzen. Das Heldentum im Kampf gegen
gottlose oder heidnische Umgebung, die ihren Glauben ver-
hohnt, aber auch das im Kampf gegen das eigene ver-
zweifelnde und verzagende Herz, das sie immer wieder zum
Vertrauen auf Gott und seine Hilfe emporzwingen, Der Unge-
stiimste und Gewaltigste unter jenen Frommen, denen Gottes
Hand schwer aufliegt, und denen die Verkennung ihrer Zeit-
genossen bittere Schmerzen bereitet, ist der Dichter des Hiob,
der es gewagt hat, gestiitzt auf die unerschiitterliche Ueber-
zeugung von seiner Unschuld, das allgemein anerkannte Gesetz
von Gottes gerechter Vergeltung zu bezweifeln, und als er
erkannt hat, dafl die Frage, woher das Leiden des Gerechten
komme, fiir menschliches Denken unlosbar ist, da hat er nicht
nach Ausfliichten gesucht, sondern sie als Frage stehen lassen; er
beugt sich vor der Majestit des Gottes, der sich in der Natur
offenbart, aber er verschleiert es nicht, dafl sein Walten unter
den Menschen dunkel. bleibt.

Ist das kriegerische Heldentum der #lteren Zeit in den
Heldensagen verherrlicht, so ist das Heldentum der Seele vom
Judentum vorwiegend in Legenden dargestellt, wie sie von
Nehemja, Mardochai, Daniel, Tobias und anderen erzéhlt
werden. Schlieflich weist G. kurz auf des Volkes grofiten Sohn,
der trotz seiner Sanftmut eine glilhende Seele war, der den
Krieg auf Erden bringen wollte und nicht den Frieden, der am
Kreuz aller Welt das erhabenste Urbild des grofiten Helden-
tums geworden ist, und in dem seine Jiinger die prophetische
Heldengestalt des Gottesknechtes wieder erkannten.

Freilich wie bei andern Volkern so hat es auch in Israel
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neben dem Tapferen den Feigen, neben dem mannhaft Denken-
den den Weibischen, neben dem Kriegerischen den Friedens-
seligen gegeben. Der unter den schweren Lasten des Staates
und den h#ufigen Kriegen seufzende Bauer betrachtet den
Kriegsdienst als Frondienst und sehnt sich nach der Friedens-
zeit, wo ein jeder ruhig unter seinem Weinstock und unter
geinem Feigenbaum sitzen kann. Man malt sich die selige Zeit
am Anfang und am Ende der Geschichte aus als eine selige
Friedenszeit, wo die Menschen und die Tiere in friedfertiger
Harmonie beieinander wohnen. Schon unter den letzten
Konigen mufl diese Friedenssehnsucht geherrscht haben. So
kommt es, daBl die Spriiche Salomos sich nicht mit den Wer-
ken des Krieges sondern des Friedens beschiftigen. Die ,Asi-
déer“ der Makkab#erzeit empfanden nur noch religivs und nicht
patriotisch, und die Essener verptnten selbst die Anfertigung
von Waffen, die ja im lezten Grunde von Dimonen stammen.
Es ist nur zu begreiflich, daff das spiitere Judentum nicht frei-
geblieben ist von den Fehlern, die in solcher Lage zu entstehen
pflegen. Auch das Ausharren im Leiden ist nicht allgemein,
sondern der Abtriinnigen gibt es genug, ja gerade die Be-
sitzenden und Vornehmen gingen zu dem beherrschenden
Volk iiber.

Wihrend sich diese und #hnliche Erscheinungen vom ge-
schichtlichen Standpunkt aus leicht begreifen lassen, macht
groflere Schwierigkeiten die Beantwortung der Frage, wie es
zu begreifen ist, dafl die Patriarchen desin seiner ilteren Zeit
so kriegerischen Israel als so friedfertige Ménner geschildert
werden, die ein freundwilliges Abkommen oder eine recht-
zeitige Flucht dem Streit und Widerstand vorziehen. G. meint
die Schwierigkeiten so losen zu konnen, dal es sich um ver-
schiedene Schichten des aus mehreren Bestandteilen zusammen-
gesetzten Volkes handelt. Fiir wahrscheinlicher halte ich es, dafi
der Umbildungsprozefl Israels frither einsetzte, als Gunkel es
anzunehmen scheint. Als die Vitersagen ihre jetzige Form
annahmen, war der Umbildungsprozeff Israels zum Bauernvolk,

den diese so gestalteten Vitersagen zur Voraussetzung haben,
26*
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lingst vollendet; diese Umbildung ist eine notwendige Konse-
quenz.

Die zweite Arbeit GUNKELs geht von der leicht begreif-
lichen Tatsache aus, dafl unsere Prediger in dieser Kriegszeit
oft von neutestamentlichen Texten absehen und zu alttestament-
licher greifen, denn im A.T. hallt jede Seite von Kriegsgeschrei
wider, hier haben Krieg und Religion wirklich einen engen
Bund geschlossen. So ergibt sich fiir den Forscher gerade
unserer Zeit die Aufgabe, die alttestamentliche Kriegsfrom-
migkeit darzustellen.

Krieg und Religion haben in Israel eine so enge Beziehung,
weil Israels dlteste Religion eine Nationalreligion gewesen ist.
Jahve als Israels Gott muBl ihm seine Schlachten schlagen
helfen. Darum weiht man vor Beginn den Krieg und die Krieger
an heiliger Stelle, die letzteren lassen sich das Haar wachsen
und enthalten sich des Umgangs mit Weibern, urspriinglich
wohl in der Absicht, die magische Kraft, durch die sie den
Sieg gewinnen, nicht vor der Zeit auszugeben. Darum gilt auch
das Kriegslager als heilig, darum diirfen die, die ein Haus gebaut,
aber noch nicht eingeweiht, einen Weinberg gepflanzt, aber
noch nicht abgeerntet, ein Weib sich verlobt, aber noch nicht
heimgefiihrt, nicht am Kriege teilnehmen, ebenso sind die Furcht-
samen und Feigen ausgeschlossen. Nicht Erwigungen der
Menschlichkeit sondern Gedanken der #ltesten Religion liegen
dem zugrunde: alle genannten Personen, so meint man, stehen
unter dem Einfluf} boser Geister, die sie im Kriege umbringen
wiirden. Weil der Krieg heilig ist, darum erschallen vor seinem
Anfang heilige Orakel, darum ziehen Priester mit, um in der
Stunde der Entscheidung zu raten. Nicht nur die Gottes-
ménner, auch Israels Fiihrer konnen Zeichen von Jahve empfan-
gen, ja Jahve selbst zieht mit seinen Heeren gegen den Feind.
Ein Banner etwa, mit heiligen Zeichen geschmiickt, fiihrt die
Kimpfenden an, solche Feldzeichen besitzt jeder Stamm, daher
der Name ,Stamm¥, d.h. Stab. Vielleicht mufiten die Krieger
solchen Gottesstab beriihren, wenn sie fiir den Krieg sich ge-
lobten, vgl. Ex 17 10.. In alter Zeit ging die Lade Jahves
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dem Heere voraus und zeigte ihnen den Weg. Wunderbares
wirkte sie: die Wasser teilen sich, wenn sie hindurchgetragen
wird, die Mauern fallen, wenn man éie um die Stadt fiihrt.
Im Rauschen der B#ume glaubt man den zur Hilfe seines
Volkes heraneilenden Jahve zu vernehmen, er zieht auch woh}
im Gewitter heran, und die Sterne kéimpfen auf sein Geheif}
fiir Israel, Blitze und Hagelsteine schleudert er, oder er
geht des Nachts durch das Lager der Feinde, und totet sie
mit der Pest. Israels Fiihrer fiihlen seinen Geist in ihrer Mitte,
sie sind von einem Geist grimmigen Enthusiasmus erweckt,
Schrecken ist fiber das Volk gekommen, so daBl es ihnen willig
folgt und sich auf den Feind stiirzt. Die Prophetin singt ihr
Lied und bannt damit die Feinde. Der Gottesmann reckt
den Zauberstab zum Himmel, Josua erhob beschworend die
Lanze wider die feindliche Stadt. Elisa verschaffte noch
vor seinem Tode durch einen Zauber Sieg iiber die Aramiier.
In den Siegesliedern erreicht die Begeisterung ihren Hohepunkt.,
Gerade die schonsten dieser Siegeslieder sind Lieder zum Preise
Jahves und seiner Hilfe. Natiirlich hat man zum heiligen
Krieg auch mit allen menschlichen Mitteln sich geriistet, aber
es ist begreiflich, dafl ein enthusiastischer Glaube alle Mit-
wirkung der Menschen iibersieht und allein oder fast allein auf.
Gottes Werk schaut. Zugleich ist dem Hebrier von alter Zeit
der Gedanke vertraut, dafi der Krieg ein Gottesurteil ist, daher
ist saddiq ,gerecht“ soviel wie ,siegreich“ und sedeq, sedaqa
Gerechtigkeit“ bedeutet zugleich Heil und Sieg.

Es ist begreiflich, daf} eine solche Religion voll kriegerischen
Enthusiasmus den lodernden Hafl gegen den Feind nicht mil-
dert, sondern erst recht entfesselt. Gunkel erinnert an die
auf solchem Boden erwachsene Sitte des Banns, d. h. alles
Lebendige wurde ermordet und mitsamt dem Erbeuteten und
der Stadt selber verbrannt. Auch das grausige Opfer der Techter
des Jephtha wig das der Sohne des Ahas und Manasse zeigen
den furchtbaren Ernst und beweisen, wessen man in solcher
Zeit in Israel fihig war. Von dieser engen Beziehung des
Krieges zur Religion aus ist es begreiflich, dal man sich auch
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Jahve als Krieger dachte, sei es so, dafl er selbst kimpfend
des Volkes Feinden entgegentritt, sei es so, daf} er als Feldherr
erscheint, dem himmlische Krieger auf Wagen und Rossen
in die Schlacht folgen. Hiufig ist Jahve als Kriegsgott auch
von andern furchtbaren Wesen oder Erscheinungen begleitet, bald
vom Feuer, das ihn umlodert, bald ziehen Erdbeben und Sturm
vor ihm her. Mit Riicksicht auf sie heifit Israels Kriegsgott
Jahve der Heerscharen, ein Name, der namentlich an dem alten
Kriegsheiligtum der Lade haftet. Erst nachtréiglich ist der
Name weniger mythologisch von den Kriegsscharen Israels
gedeutet.

Zu bedenken ist freilich, dafi solche kriegerischen Stimmun-
gen nur die eine Seite der Religion Israels sind, und daf} die
Wildheit und Furchtbarkeit der Kriegsreligion sich bereits in
glterer Zeit teilweise ermifiigt hat, das gilt z. B. vom Men-
schenopfer, manche Kriegssitten und Gebriuche sind friih ver-
schwunden, Gunkel erinnert an die Lade, von der wir zuletzt
unter David horen, an das ,Banner Jahves“ u. a.

Eine solche kriegerische Religion setzt ein Volk voraus, das
mit Feinden zu kimpfen hat, die zu besiegen es hoffen konnte.
So war es in der #ltesten Zeit. Es fehlte zwar auch nicht an
Niederlagen, aber diese setzte es nicht auf Jahves XKonto,
der etwa nicht michtig genug gewesen wiire, sondern sie kamen
iiber Israel, weil ein Gottes-Zorn auf dem Volk wegen irgend
einer Schuld ruhte, Aber das war doch immer nur die Aus-
nahme von der Regel, hatte man die Siinde erkannt und
gesiihnt, so lebte man der Hoffnung, dafi Jahve bald neues
Kriegsgliick senden werde.

Seit Mitte des 8. Jhdts. #nderten sich die politischen Ver-
hiiltnisse des Volkes entscheidend durch das Auftreten Assurs.
Israel ging unter, und Juda wurde Assurs Vasall und erlag schliefi-
lich den Chald#iern. Als dann die Exulanten zuriickkehrten, blieb
die Kolonie von Jerusalem ein schwichliches Gebilde, zu keiner
Gegenwehr mehr fihig, der Eifersucht feindlicher Nachbarn aus-
gesetzt, die Masse der Juden weilte in der Zerstreuung. Die
alte Kriegstiichtigkeit zeigte sich noch in den jtidischen Stldnern,



Religionsgeschichte Israels. 365

die z. B. im siidlichen Aegypten stationiert und die unter den
Ptolemiéiern in Aegypten lebten. Aber das sind Ausnahmen,
gerade wie die Makkab#ierkimpfe eine solche Ausnahme bilden,
im ganzen, das Volk angesehen, mufi man sagen, dafl der krie-
gerische Geist durch das Exil und die folgende Zeit der Knecht-
schaft gebrochen ist. Wie anders der Charakter dieser spiteren
Zeit ist, zeigt aufs deutlichste die Chronik. Die alte Kriegs-
religion ist unter solchen Verhiltnissen vollig zusammengebrochen
und uns in der uns iiberlieferten Literatur nur in Resten oder
in spiteren Nachdichtungen erhalten. An die Stelle der kriege-
rischen Begeisterung der iilteren Zeit ist die Klage um die
entschwundene Herrlichkeit getreten, an die Stelle des Helden-
mutes, der zu grofien Taten begeisterte, tritt der Hafl gegen
die Heidenwelt, der in Liedern wie Ps. 137 und in der Legende
uns entgegentritt. Selbst der kriegerische Klang des Namens
Jahve der Heerscharen wird vergessen, die LXX macht daraus
nder Allmichtige“. Zu einer Umgestaltung der Kriegsreligion
der d&lteren Zeit fithrte aber auch die Wirksamkeit der Pro-
pheten. Ihr tapferer Sinn entsetzt sich nicht vor all dem Ent-
setzlichen, das ein antiker Krieg mit sich bringt, sie selbst
fiihlen sich wie Jahves Streiter im heiligen Krieg, aber sie
verkiindigen die allen bisherigen Glauben zerstdrende Botschaft,
daf} Jahve selbst im Lager der Feinde sei. Schon Usia sah
in Arams Siegen Jahves Triumph, und die Propheten der assy-
rischen Zeit zogern nicht, die letzte Konsequenz zu ziehen und
zu verkiindigen, dafl Israels letzte Stunde gekommen ist.
Dieser furchtbare Gegensatz der Propheten zur patrioti-
schen Religion der #lteren Zeit ist begriindet durch ihre Er-
kenntnis, dafl Israels Untergang eine sittliche Notwendig-
keit ist, Israel muf} sterben, denn ein so in die Siinde verstrick-
tes Volk darf nicht linger sein, Trotzdem haben eben diese
Ménner ‘eine neue Kriegsreligion htherer Ordnung geschaffen.
Denn dafi der Krieg eine Offenbarung Jahves, ja eine seiner
hiehsten ist, das vergessen auch diese Propheten nicht. Aber
ihr Kriegsgott war gewaltiger als der alte Gott Israels, der
nur Israels Schlachten schlug und dessen Sache allzu sehr mit
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der seines Volkes verflochten war. Das Weltreich selbst ist
sein Werkzeug, Assur ist die Axt, mit der er haut, Cyrus
ist sein Gesalbter, die "gewaltigen Heere der Perser sind die
Helden, die er mustert. Diese neue Verkiindigung hat der
Jahve-Religion in allen folgenden Noten ewigen Bestand ver-
leihen. Die Botschaft von dem Gott, der ,den Konig der Koni-
ge“ gegen sein Volk aufbietet, der sich aber in all dem Jammer
als der Heilige und als der Weltenkonig erweist, hat eine neue
Gemeinde, ein neues Volk Israel um sich gesammelt.

Die Propheten waren aber nicht bei dieser Gerichtsverkiin-
digung stehen geblieben, sondern sie hatten trostende Verheis-
sungen hinzugefiigt. Sie sind iiberzeugt, dafl der Triumph der
grausamen Weltmacht nicht ewig dauern wird, denn sie sind
weit entfernt, all das Entsetzliche, das sich hier vollzieht, auf
Jahves Rechnung zu setzen : Assur hat seinen Beruf iiberschrit-
ten, es sollte nur ziichtigen, es will aber vernichten. Zugleich
weisen sie darauf hin, dafl dieser Untergang der Feinde kom-
men mufl, weil sie Jahve listern, Darum mufl sich Jahve noch
einmal als Kriegsgott aufmachen, aber nicht gegen Israel, son-
dern gegen seine Feinde. Dieser Sturz des Weltreiches ist
Grundiiberzeugung der Propheten geworden, und sie versuchen
den Schleier der Zukunft zu liiften und zu zeichnen, wie die-
ser Untergang sich vollziehen wird. Wenn die Stiirme kommen,
wird Jerusalem iibrig bleiben als feste Burg eines Restes, aus
dem ein neues Israel entstehen wird, Der letzte Grund dieses
unerschiitterlichen Vertrauens liegt in der Ueberzeugung, dafl
Israel einen Beruf unter den Volkern der Erde hat und darum
nicht untergehen kann; es wird von Gottes starker Hand gehal-
ten, bis er ausgefiihrt hat, wozu es geschaffen ist.

Was die Gemeinde von all diesem sich angeeignet, und
wie sie dies Prophetische mit den niemals vergessenen Gedan-
ken der #lteren nationalen Religion verschmolzen hat, das sehen
wir aus dem Psalter, dessen Lieder ihr Bestes den Propheten ver-
danken. Die Hoffnung auf den Sieg am Ende der Tage iiber
die Weltmiichte, wenn auf die Nacht des Entsetzens das neue
Morgenrot erscheint und Jahve nach soviel Kriegen den Frie-
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den auf Erden schafft und er selber den Weltenthron besteigt,
— diese Hoffnung ist der Lebensnerv des Judentums gewor-
den. Einst als Israel noch jung und halbbarbarisch war, kannte
es keine herrlichere Offenbarung der Macht Jahves als den
Krieg. Jetzt, da es in einer langen und drangsalvollen Ge-
schichte miide und alt geworden und zugleich in das Kulturleben
vollig eingewachsen ist, hat es gelernt die Werke des Friedens
hoher zu schitzen als den Krieg, der die Friichte seines Flei-
Bes zerstort oder in Frage stellt. Auch seine Religion war
inzwischen milder geworden. TUnd so erténen mitten in der
vom Kriegslirm widerhallenden Welt prophetische Stimmen, die
den ewigen Frieden verkiindigen. Friede zun#chst in Israel,
Friede, dessen Grundlage die soziale Gerechtigkeit ist, Friede
aber auch zugleich fiir die ganze Welt, wenn die Volker
sich eintriichtig sammeln, um dem wahren Gott und seinem
Schiedspruch zu gehorchen, ja Gleichberechtigung der Volker
und darum Friede auf Erden, das ist der letzte Gedanke der
alttestamentlichen Religion. Nicht mit Gewalt wird Israel die
Vilker niederschlagen, sondern sie iiberwinden durch seine Reli-
gion, an die Stelle des Ideals einer kriegerischen Weltmacht
tritt der Gedanke einer friedlichen Herrschaft des Geistes.

Das ist in kurzen Ziigen der Inhalt von GUNKELS Arbeit.
Sie beriihrt sich in vielen Punkten mit der von Bertholet, aber
jeder von ihnen geht seinen eigenen Weg und beide haben es
verstanden, in meisterhafter Darstellung die Eigenart der krie-
gerischen Frommigkeit Israels zu zeichnen, die Wandlungen,
die sie unter bestimmten historischen Verhéltnissen erfahren
hat, darzulegen und das Vergingliche wie die Momente, die
von bleibender Bedeutung auch fiir unsere Zeit sind, aufzuzei-
gen. Beide Arbeiten sind vortrefflich dazu geeignet, die Miiden
zu stirken, die Zagenden mit neuer Hoffnung zu erfiillen, die
Oberflichlichen zum Nachdenken zu bringen und ihnen Gewis-
sensfragen aufzudriéingen, an denen sie nicht leicht vorbeikom-
men.

Strafiburg. Nowack.
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Neues Testament.

Paulus.

BAUER, Fr., Paulus. Augsburg, Reichel, 1917. 81. M. —50. —
Privrep1, Fr., Paulus und das Judentum nach den Briefen und der
Apostelgeschichte. Leipzig, Hinrichs, 1916. 68. M. 1.80. —
HerrmtLLer, W., Die Bekehrung des Paulus. In: Zeitschrift fiir
Theologie und Kirche. 1917. Heft 1/6. 8. 136—153, — ScHAR-
LING, C. I, Ekklesiabegrebet hos Paulus og dets forhold £il jodisk
religion og hellenistisk mystik. En religionshistorisk untersogelse.
(Diss.). Kopenhagen, Pio, 1917. Kr. 5.—. — E@Err, O., Rechts-
worter und Rechtsbilder in den paul. Briefen. In: Zeitschrift f. d.
neutestamentl. Wissenschaft. 1917. Heft 1/2. S. 84—108, —
Stange, K., Diktierpausen in den Paulusbriefen. Ebendaselbst
8. 109—117. — Rosson, E. J., Composition and dictation in New
Testament Books. In: The Journal of Theological Studies, 1917,
Juliheft. p. 288—301.

Friedrich BAUER hiitte iiber seine Schrift 1. Kor. 1,25 oder
2. Kor. 12,10 als Motto setzen konnen. Er hebt scharf her-
vor, was dem heutigen Menschen, besonders dem frischen jungen
Deutschen, an Paulus, seiner Personlichkeit, seiner Geschichte
und seinem Auftreten fremdartig, ja abstoflend erscheinen mufl,
sucht dann aber zu zeigen, wie sich gerade in dem, was nicht
ohne Grund als ungeniefibar oder unverstéindlich empfunden wird,
ein wahrhaft grofler Mensch von fesselnder Eigenart offenbart,
~ der, je besser wir ihn kennen lernen, desto anziehender wird,
ja uns schlieflich nicht mehr loslifit, sondern uns nétigt, uns-
mit ihm auseinanderzusetzen. '

Besonders eingehend bemiiht sich BAUER den merkwiirdigen
‘Weg, auf dem Paulus aus einem Christenverfolger zum begeister-
ten Verkiindiger des gekreuzigten und auferstandenmen Christus
geworden ist, dem Leser nahe zu bringen und zeigt sich dabei
wie iibrigens in dem ganzen, frisch geschriebenen Hefte mit der
neuern Forschung vertraut, ohne doch seine fiir weitere Kreise
bestimmten Ausfiihrungen mit gelehrtem Ballaste zu beschweren.
Nur auf S. 26 ist ein kleiner Fehler untergelaufen. Die beiden
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Bezeichnungen, Paulus und Saulus, werden nicht ,vor wie nach
der Bekehrung gebraucht“. Mit 13 o verschwindet vielmehr
der Name Saulus, der vorher ausschliefilich genannt worden
war, und tritt Paulus an seine Stelle. Lediglich in den Berichten
iiber das Ereignis vor Damaskus c. 22 und 26 kehrt die Anrede
Saul noch dreimal wieder.

PrrLippis Abhandlung iiber Paulus und das Judentum ist
eine im Winter 1911/12 geschriebene Priifungsarbeit, die der
Verfasser weiter auszufilhren und einer theologischen Fakultiit
als Licentiatendissertation einzureichen gedachte. Sofortiger Ein-
tritt in den Schuldienst, Bewerbung um das Recht, in weitern
Féchern zu unterrichten, sonstige Abhaltung und schlieflich der |
Feldzug verhinderten ihn immer wieder, seine Absicht auszu-
fiihren. Trotzdem hat sich der Vater des am 12. Miirz als Leut-
nant der Reserve und Kompagniefithrer Gefallenen entschlossen,
sie zu verdffentlichen, nachdem ihm zwei Professoren der neu-
testamentlichen Exegese erklért hatten, dafl sie auch in dieser
nicht ganz vollendeten Form gedruckt zu werden verdiene, weil
sie methodisch gut angelegt sei und wertvolle Ergebnisse ge-
zeitigt habe !).

Die Schrift legt in der Tat Zeugnis von einer ausge-
sprochenen wissenschaftlichen Begabung ab und erweckt im
Leser ein schmerzliches Bedauern iiber das friihzeitige Ende eines
verheiBungsvollen Lebens. )

Nachdem der Verfasser zuerst das Verhiltnis des Apostels
Paulus zum Judentum, wie es sich aus den Briefen ergibt, und
dann, wie es die Apostelgeschichte darstellt, geschildert hat, ver-
gleicht er die Ergebnisse miteinander und kommt zum Schlusse,
dafl in der Apostelgeschichte Paulus in einer Weise mit dem
Judentume verkniipft werde, die gleich einer Uebermalung nicht
so sehr die tatséichlichen Umrisse als vielmehr die Firbung des

1) Einzelne Unebenheiten des Stils, sowie Fehler in den Stellenan-
gaben hiingen damit zusammen, daf der Verfasser seine Schrift nicht
mehr selber herausgeben konnte. Siehe z B. S. 11 Gal. 51 statt 3 1.
8. 12 1. Kor. 11 g4 statt 2. Kor. S. 18 act. 28 18 statt10. S.21 Gal 1f.
statt Gal. 21 ff, 8. 29 Luk. 22 5¢ statt s2.
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wirklichen Bildes veriindere. Der Unterschied bestehe darin,
dafl sich Paulus in der Apostelgeschichte vom jiidischen Volke
gelost, aber der jiidischen Gesetzlichkeit zugeneigt zeige, somit
gerade umgekehrt verhalte als in den Briefen. Aufilerdem stelle
Lukas dadurch die Geschichte anders dar, als sie verlaufen sei,
dafl bei ihm Paulus als Fiihrer und Vertreter des Christentums
im Kampfe gegen das Judentum erscheine, und dem Judentum
die ganze Schuld an diesem Kriege zugeschoben werde.

Die Griinde, die Lukas zu seiner Darstellung bestimmten,
findet der Verfasser, indem er zuerst durch eine Vergleichung
des dritten Evangeliums mit dem des Markus und dann durch
eine Untersuchung der Lukasschriften iiberhaupt nach der Stel-
lung fragt, die ihr Verfasser zum Judentum eingenommen habe.
Der grofie Raum, den diese Untersuchung im Rahmen der Arbeit
einnimmt, hat zunéchst etwas Ueberraschendes. Da jedoch ge-
rade einer der energischsten und eindrucksvollsten Angriffe auf
die herrschende Ansicht iiber die Stellung des Paulus zum Juden-
tume in Verbindung mit dem Versuche, die Abfassung der luka-
nischen Schriften durch einen Gefihrten des Apostels nachzu-
weisen, unternommen worden ist, so war eine erneute griind-
liche Untersuchung der Frage, ob sich die Stellung der Apostel-
geschichte zum Judentume mit der des Paulus decke, durchaus
am Platze. Allerdings wiirde ein etwas anderer Titel, z. B.
Paulus und das Judentum in der Darstellung der Apostelge-
gchichte, noch deutlicher zum Ausdruck bringen, welches Problem
der Verfasser untersuchen will. Gewif} ist Manches, was er iiber
die Art, wie Lukas seinen Stoff verwertet, ausfiihrt, in den Ver-
handlungen iiber die synoptische Frage bereits gesagt worden.
Indem aber des dritten Evangelisten Verhiltnis zu seiner Quelle,
dem Markusevangelium, ausschliefilich unter einem Gesichts-
punkte, seiner Stellung zum Judentume, behandelt wird, fillé
auf sein Verfahren ein scharfes Licht, das bereits auf anderm
Wege gewonnene Ergebnisse noch deutlicher hervortreten lifit.

Zum Schlusse zeigt PRILIPPI an Hand der iibrigen urchrist-
lichen Literatur, wie Lukas ein Glied in einer fortschreitenden
Entwicklung bildet, und seine Schriften ein Dokument des
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Kampfes zwischen Christentum und Judentum sind. Wihrend
er sich ofters auf Overbecks Kommentar zur Apostelgeschichte
beruft, ist ihm offenbar entgangen, daf} derselbe Verfasser 1872
in der Zeitschrift fiir wissenschaftl. Theol. unternommen hat,
wJustin und die Apostelgesch. als zwei besonders #hnliche Be-
lege darzustellen fiir das, was man im nachapdstolischen Heiden-
christentum, soweit man an dieses den Mafistab des Paulus an-
legen will, die Degeneration des Paulinismus nennen kann.“ Er
hitte in dieser scharfsinnigen und griindlichen Untersuchung
pUeber das Verhdltnis Justins des Mirtyrers zur Apostel-
geschichte* sehr viel wertvolles Material zu der von ihm be-
handelten Frage gefunden.

In seinem Beitrage zur Festschrift fiir Wilhelm Herrmann
untersucht HEITMULLER die Bekehrung des Paulus und kommt
zum Ergebnis, dafi zwar die Gedanken und Erkenntnisse des
ausgereiften Christen iiber Christwerden und -sein mit einem
Grundgedanken Herrmanns iiber die Entstehung christlichen
Glaubens zusammentreffen, dafl aber seine Bekehrungsgeschichte
selber kein Paradigma der Herrmannschen Vorstellung ist. Er
zieht damit nur die notwendige Folgerung aus seiner friiher
an dieser Stelle dargelegten Auffassung, wonach wir folgende
Entwicklungsreihe anzunehmen haben: Jesus-Urgemeinde-helle-
nistische Christusmystik -paulinische Christusmystik -paulinische
Missionstitigkeit-Rechtfertigungslehre, und erprobt und begriindet
sie an einem einzelnen Punkte, dem Damaskuserlebnisse. Schon
‘Wrede, der die Rechtfertigungslehre ebenfalls den Bediirfnissen
der paulinischen Heidenmission entspringen liel, hatte sich da-
gegen gewandt, dafl man in Rom. 7 eine Schilderung der Be-
kehrung des Apostels sehen diirfe, und betont, nicht die vor-
liegenden Dokumente sondern die Seelenkimpfe Luthers hitten
fiir das gewohnliche Bild des in seinem sittlichen Streben keinen
Frieden findenden Paulus Modell gestanden. Was er mehr nur
behauptet als bewiesen hatte, sucht HEITMULLER eingehend zu
begriinden und weist dabei zuniichst darauf hin, dafl das Ich,
das wir R6m. 7 treffen, bei Paulus hiufig ein rhetorisches Hilfs-
mittel aber nicht das Ich des Paulus selber ist, dafl sich ferner
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die Hohe christlichen Fiihlens und Urteilens in den Aus-
fiihrungen verraten, und daf es heifit, das Leben allzu mechanisch
in die Theorie einzuspannen, wenn man glaubt, solche Erfah-
rungen seien fiir den Christen Paulus unmbglich gewesen.
Scheide aber Rom. 7 aus unter den Stellen, die iiber die Be-
kehrung Auskunft geben, so hitten wir keinen Grund, einen
moralischen Zusammenbruch vor der Bekehrung vorauszusetzen.
Vielmehr protestierten Gal. 1,13 ff. und Phil. 3, 4+ ff. laut gegen
diese Zeichnung des vorchristlichen Paulus.

In Wirklichkeit habe es sich fiir Paulus nur um die eine
Frage gehandelt, ob Jesus von Nazareth wirklich der Messias
d. h. wirklich auferweckt und erhtht sei und in himmlischer
Herrlichkeit lebe, und das Ereignis, das ihm diese Gewiflheit
gegeben habe, sei ein ekstatisch-mystisches Erlebnis gewesen,
also der Anfang dessen, was wir paulinische Christusmystik
nennen, des elvar &v Xptotd. Deshalb werde auch von ihm in
den Beschreibungen des Erlebnisses nirgends die Erkenntnis der
Gottesgerechtigkeit als der eigentliche Gewinn bezeichnet. Be-
sonders bezeichnend sei Phil. 8,4 ff, Selbst hier trete der ganze
Komplex der Christusmystik unwillkiirlich und wie mit innerer
Notwendigkeit auf und an erster Stelle, wihrend die Recht-
fertigung aus Glauben, um die es sich handle, ihren Platz im
Partizipium erhalte und nebenbei als begleitender Umstand er-
scheine. Die Christusmystik aber und der Christusglaube, die
bei Damaskus hervorbrechen, kniipfen an die hellenistisch-christ-
liche Gemeinde, ihren (lauben an den erhohten Christus und
ihre Verehrung Jesu als des Herrn an, und unter deren
Einflusse seien sie entstanden. Der Glaube der Gemeinde, daf3
der Auferstandene gesehen worden sei, und ihr Schriftbeweis,
dafl Jesus habe leiden miissen, habe auf Voraussetzungen beruht,
die Paulus. geteilt habe; und habe des Eindruckes auf ihn nicht
verfehlen kionnen. Es sei dazu gekommen, dafl er selber eine
Vorstellung des Messias gehabt habe, nach der er eine himmlische
Griofe sein sollte. Niéhmen wir noch die ekstatisch-mystische
Veranlagung dazu, so hiitten wir die Faktoren, die das Damas-
kuserlebnis fiir den Historiker ausreichend erklirten.
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Es ist hier nicht der Ort, etwaige Bedenken gegen diese
Auffassung vorzutragen. Da sie, wie ich bereits angedeutet habe,
ein Glied in der von HEITMULLER vertretenen Gesamtauffassung
des Paulinismus ist!), steht und fillt sie nicht mit der Be-
antwortung der Frage, ob sich nicht aus einzelnen der von ihm
zum Beweise herangezogenen Stellen auch andére Schliisse ziehen
lagsen als die, welche er daraus zieht. Denn es liefie sich aller-
dings geltend machen, dafi Paulus Gal. 1,15 ff. und Phil. 8, 4 ff.
doch nur von einer vollkommenen Gesetzeserfiillung nach dem
Mafistabe seiner jiidischen Gegner spricht, jedenfalls aber jetzt
als Christ nicht mehr der Meinung ist, damals xata Sixatochvny
v &v vépy &pepmto; gewesen zu sein. Vgl Gal. 3,10 ff.
Wenn man ferner auch gewifl aus Paulus keinen Doktrindr
machen darf, der einer bestimmten Theorie zuliebe, sich gegen
die offenkundige Wirklichkeit verschloff, so finden wir doch
wenig oder keine Anhaltspunkte, die uns berechtigten, auch bei
dem Christen Erfahrungen vorauszusetzen, wie sie in Rém. 7
widerklingen, wohl aber Bekenntnisse wie 1. Kor. 4,4; und
gilt es nicht gerade auch hier aufzupassen, dafl wir nicht ohne
weiteres bei ihm voraussetzen, was uns heute als selbstverstind-
lich erscheint, Erfahrungen, wie wir Heutigen auch als Christen
sie noch machen ? ‘

Eines freilich wird HEITMUILER ohne weiteres zuzugestehen
sein: Die bisherige Auffassung ist nicht so sicher, wie es nach
dem in weiten Kreisen herrschenden Konsensus scheinen konnte.
Andere werden ihm freilich einwenden, dafl das ,hellenistische
Christentum* auch nicht die sichere historische Grofie sei, fiir
die er es halte. Und wenn endlich gewifl auch die Vermutung,
daBl die Erfahrungen, die Paulus unter dem Gesetze gemacht
habe, ihn fiir das Damaskuserlebnis vorbereitet hitten, an Er-
lebnisse Anderer, Spiterer wie z. B. Luthers ankniipft, so ist sie
damit noch nicht ohne weiteres als falsch erwiesen, und es ist
immerhin mtglich, dafl solche Erfahrungen, wenn auch gewiB

1) Vgl. auch die 8kizze des paulinischen Christentums in der so-

eben erschienenen Rede {iber Luthers Stellung in der Religionsgeschichte
des Christentums. Marburg 1917. 8, 18 fi.
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nicht als einzige Ursache, das Damaskuserlebnis vorbereitet haben.
Vielleicht wird HEITMULLER doch etwas zu schnell mit Gal. 2, 16
fertig, mag ihm auch gerne zugestanden werden, daffi Paulus
hier nicht einfach einen historischen Bericht erstattet.

Nach ScHARLING ist die Gemeinde fiir Paulus Gegen-
stand der durch Christi Tod und Auferstehung eingetretenen
Erlosung. Sie ist fiir ihn das wahre Israel und gehort schon
dem kommenden Aeon an, Weil er selber in eine hellenistische,
aus Juden und Heiden bestehende Gemeinde aufgenommen wurde,
kam er zur Gewiflheit, dafl fiir das wahre Israel das Gesetz
aufgehoben ist. Die Gemeinde ist auch das eigentliche, unmittel-
bare Subjekt der Pneuma- und Christusmystik. Sie ist die In-’
haberin des Pneuma, das eine mystische Verbindung mit dem
Menschen eingeht, und der Leib Christi, der mit ihm sogar
identifiziert werden kann (1. Kor. 12,12. Gal. 8, 16. Kol. 3,0 ff.
1. Kor. 1,18). Die einzelnen werden erst dadurch der Erlésung
teilhaftig, dafl sie Mitglieder der Ekklesia werden.

Fragen wir nach den Wurzeln dieses Kirchengedankens, so
ist daran zu erinnern, dafl Paulus im Spitjudentum einen reli-
giosen Begriff von Israel vorfand, der sich ohne Schwierigkeit
auf einen T eil des Abrahamsnamens als das wahre Israel iiber-
tragen lie. Schon im Judentum konnen ferner Paulus auch
mystische Elemente entgegengetreten sein. Doch findet die pauli-
nische Mystik, besonders der dualistische Gegensatz zwischen
nvedpa und odpg im Judentum keine gentigende Erklirung. Weiter
fiihrt eine Vergleichung zwischen Paulus und Philo, wenn auch
Paulus von Philo unabhiingig erscheint; denn wir erkennen, dafi
die dualistischen Elemente bei beiden, die nicht in volligem Ein-
klang mit ihrer Gesamtauffassung stehen, aus der hellenistischen
Mystik stammen. Ihr hat Paulus die mystischen Bestandteile
entnommen. Aber er hat sie seiner jiidischen Anschauungswelt
einverleibt, mit seiner eschatologischen Grundanschauung ver-
bunden und die Mystik, die im Hellenismus Sache des Einzelnen
ist, zur'Kirchenmystik gemacht, weil seine mystischen Erlebnisse
an den Gemeindekult gebunden waren. :

Wie hier der Verfasser auf den Bahnen Boussets wandelt
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so vertritt er auch die Ueberzeugung, dafl Paulus nicht von der
paléstinensischen Urgemeinde sondern von den Gemeinden in
Damaskus, Tarsus und Antiochien abhiingig zu denken sei, und
wendet sich gegen Albert Schweitzer, der die paulinische Mystik
ausschliefilich aus seiner Eschatologie ableiten will. Dabei geht
er dennoch an manchen Punkten seine eigenen Wege und sucht
die Grundthese von der hellenistischen Wurzel der paulinischen
Mystik mit allerhand neuem Materiale zu begriinden. Trotzdem
er seinem dénisch geschriebenen Buche in dankenswerter Weise
zusammenfassende deutsche Thesen beigegeben hat, muf} ich je-
doch leider bekennen, dafl es mir nicht gelungen ist, seinen Aus-
fithrungen so, wie ich wiinschte, zu folgen. Ich muf} mich des-
halb auf diese kurze Inhaltsangabe des Buches beschriinken, mij;
dem der Verfasser nicht blofl die Bedingungen zur Erwerbung
des philosophischen Doktors an der Universitit Kopenhagen er-
filllt sondern einen aller Beachtung werten Beitrag zu der noch
keineswegs abgeschlossenen Diskussion fiber eine wichtige Frage
beigesteuert hat.

Otto EGER, Professor des romischen Rechtes in Basel, unter-
wirft zwei vielbehandelte, schwierige Stellen des Galaterbriefes
einer sorgfiltigen Untersuchung und weifl an Hand eines reichen,
durch die Papyrusfunde neu erschlossenen Materiales einleuch-
tend zu machen, dafl Paulus nicht nur Gal. 38,15 ff. technische
Ausdriicke der hellenistischen Rechtssprache verwendet, sondern
auch Gal. 4,1 und 2 die Regelung der Vormundschaft durch
das hellenistische Recht im Auge hat. Da der Aufsatz ein Aus-
schnitt aus einer durch den Krieg verhinderten Rektoratsrede
ist, so darf man hoffen, dafl der Verfasser des sehr dankens-
werten Beitrages zur neutestamentlichen Exegese seine genaue
Kenntnis des hellenistischen Rechtes und der dafiir in Betracht
kommenden Quellen auch noch andern Stellen der paulinischen
Briefe, wo ebenfalls auf Rechtsverhiltnisse angespielt wird,
werde zugute kommen lassen.

Erich STANGE glaubt mit Sicherheit an folgenden Stellen
der paulinischen Briefe Diktierpausen feststellen zu kinnen: vor
Rom. 7,25 b; 7,1; 4,1; 9,1; 12,1; Ephes. 4,1; 3,1; 2. Kor. 10,1.

Theologische Rundschau. XX. Jahrg. 13. Heft. 27
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Aber wahrscheinlich liegen auch vor 6,18 und 7,1 solche.
Schwieriger sind sie im 1. Korintherbriefe nachzuweisen und
auch im Galaterbriefe, wo nur vor 5,2, aber auch vor 4,21
mit ziemlicher Sicherheit eine angenommen werden darf.
Ebenso vor Phil. 3,2; Kol. 8,18 und 1. Thess. 4,1. STANGE
geht dabei von der ,Tatsache“ aus, ,dafl der Apostel nicht nach
fest fixierten Dispositionen diktierte“. Moge er sich gelegent-
lich auch iiber den ungeféihren Gang seiner Darlegungen im vor-
aus klar gewesen sein, oder habe er sich ein anderesmal die
Punkte, die er mit seiner Gemeinde besprechen wollte, vorher
notiert, so diirfe doch die Annahme genauer bis ins Detail aus-
'gearbeiteter Dispositionen heute als ein exegetisches Fiindlein
gelten.

Dem gegeniiber mochte ich auf den beachtenswerten Auf-
satz von E. J. RoBsoN hinweisen, der vorsichtig urteilt, .ein
ganzer Brief konne mit der Feder entworfen und ein anderer
diktiert sein. Seine Abhandlung ist auch deshalb lehrreich, weil.
er seine Ausfilhrungen durch zahlreiche Belege aus der zeit-
gendssischen Literatur erléutert und stiitzt.

Basel. Eberhard Vischer.

Kirchengeschichte.
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»Es gibt die verschiedensten Urteile iiber Erasmus und das
erasmische Frommigkeitsideal, und eigentlich haben sie alle recht,
gei es, dafl sie loben und die Bedeutung des Typus betonen, sei
es, daf} sie vom Standpunkte eines eingefleischten Lutherpro-
pheten aus tadeln und den Eklektizismus der erasmischen Rich-
tung hervorheben. Eigentlich umfassend bearbeitet
hat die Sache noch keiner. Die Worte sind nur zu
richtig, und jeder, der auf diesem Gebiete arbeitete, war sich
auch seiner Unzulénglichkeit mehr oder minder bewuflt; sie hatte
hauptstichlich eine #uflere Ursache: es fehlte eine kritische, vor

allen Dingen die Chronologie regelnde Ausgabe der Erasmus-
27 ¢
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briefe, aus denen fast noch mehr als aus seinen Schriften die
Lebenswelt des Humanistenfiirsten aufgebaut werden mufi. Seit
1906 gibt nun der Engléinder Allen die Korrespondenz des Eras-
mus heraus (bis jetzt 3 Bde.), und nun konnte es nur eine Frage
der Zeit sein, die so dringend notwendige Aufgabe in Angriff
zu nehmen, die eine jugendfrische, unverbrauchte Arbeitskraft
erforderte. H. v. Schubert glaubte sie in PAUL MESTWERDT ge-
funden; auf einem fiir das Lebensschicksal seines Schiilers ent-
scheidenden Spaziergange an den Hingen des Heiligenberges in
Heidelberg entlang stellte er ihm die Aufgabe, und sie wurde
freudig ergriffen. ,Er war der Mann dazu, an einem ganz
groflen Stoffe zu erproben, wohin der Kompafl seines geistigen
Schaffens weise.“ In der Tat, das war er, und mit tiefer Wehmut
liest man den hinterlassenen Torso, die schon zur Annahme ge-
langte Lizentiatenarbeit, die uns jetzt im Rahmen der vom Verein
fiir Reformationsgeschichte herausgegebenen ,Studien zur Kultur
und Geschichte der Reformation® vorgelegt wird, nachdem der
Verfasser auf dem Felde der Ehre, im Westen, einer englischen
Kugel zum Opfer fiel. Ein Zeugnis eines ungewdhnlich gereif-
ten, klar blickenden und ebenso klar urteilenden, eine vortreff-
liche Schulung — neben v. Schubert haben Harnack, Troeltsch,
Windelband und Otto besonders eingewirkt — verratenden
Geistes, bedeutet das Buch eine gewichtige Férderung der Wissen-
schaft und ist geradezu grundlegend fiir das schwierige Problem:
Renaissance und Humanismus. Ich habe zuerst das Buch gelesen
und dann das voraufgeschickte liebevolle und warme Lebensbild
von C. H. Becker in Berlin (vordem in Heidelberg und Bonn),
und die durch das Buch hindurchleuchtende feine Seele in der
biographischen Skizze neu zu erfassen gesucht, Man blickt tief
hinein in das Innerste einer feinsinnigen, kiinstlerisch empfinden-
den, mit Gegenwartsproblemen ringenden Personlichkeit, iiber
die das schone Wort seine Weihe breitet: ,Solange man an eine
Sache glaubt, wird sie einen auch tragen“ (8. XIII). Sehr ein-
sichtsvoll wird von dem jungen Kandidaten der wahrlich nicht
leicht liegende Fall Jatho beurteilt: ,Mit dem Ausdruck ,Ber-
liner Kirchenpolitik‘ tut man einen Mann wie Harnack nicht ab;
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gerade daf} einer, der so frei denkt wie er, zugleich einen so
aufrichtigen ,Willen zur Kirche‘ hat, finde ich hdchst nach-
denkenswert. Diesen Willen zur Kirche finde ich beim konse-
quenten Liberalismus nicht. Die Gemeinschaft, die er vertritt,
erscheint mir immer nur als eine Gemeinsamkeit wesentlich in-
tellektueller Voraussetzungen . ... nicht aber erscheint sie mir
als eine Gemeinschaft eines aktiven auf ein einheitliches Ziel
gerichteten Willens, und da setzt doch eigentlich erst der Ge-
danke einer tieferen Gemeinschaft, einer Kirche, ein. ... Dann
ist aber auch irgend eine Abgrenzung, irgend ein Bekenntnis
notwendig.“ Die letzten Worte des Friihvollendeten kniipfen
an ein Abschiedswort des Vaters an: ,Das ist die rechte Lebens-
kunst, das giinstige wie das widrige Geschick brauchen wie seine
rechte und linke Hand und sich beides zum Besten dienen lassen.“
Man trauert nicht nur um den Verlust fiir die Wissenschaft,
sondern auch rein menschlich um den Bruch eines hoffnungs-
vollen, edlen und reifen jungen Lebens.

Das Buch, das sich die Aufgabe einer Untersuchung des
erasmischen Frommigkeitsideals stellte, bricht mit der Schilderung
des Aufenthaltes des Erasmus in Frankreich ab, so daf also leider
das Thema: Erasmus in England (John Colet) nicht mehr mit-
behandelt ist. Auch so ist es noch reich genug. Nach einem ein-
leitenden Ueberblick iiber den Forschungsstand setzt der 1. Teil
ein mit den ,geistesgeschichtlichen Voraussetzungen des eras-
mischen Frommigkeitsideales“, unter denen zunichst die italie-
nische Renaissance behandelt wird. Damit greift M. sofort das
schwierige Problem auf, ob die italienische Geistesbewegung auf
den deutschen Humanismus von grundlegendem Einflufl war, oder
ob dieser, wesentlich unabhiéngig von ihr, als Fortbildung einer
innerkatholischen Reform, der sog. Via antiqua, zu begreifen ist.
Das letztere hatte Hermelink behauptet. Die Auseinandersetzung
mit ihm (vgl. besonders S. 162 ff., 818 ff.) fiihrt zu einer Ab-
lehnung. M. gibt zu, dafl der scholastische Realismus der via
antiqua hiéufig eine Art Vorstufe fiir den Uebergang zum reinen
Humanismus bildet, und daf} sich entsprechend bei einzelnen Ge-
lehrten ein Nebeneinander der beiden Interessenrichtungen findet.
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Er bestreitet aber, dafl der scholastische Realismus von seinen
eigenen Voraussetzungen und Konsequenzen her schon fast in
ihrem ganzen Umfange die charakteristisch humanistischen Forde-
rungen, speziell ihre religiosen Ideale, aus sich hervorgetrieben
hitte. Die Konsequenz des von Occam zu Thomas und Scotus
zuriicklenkenden Weges fiihrte nicht zu jener fiir den Humanis-
mus kennzeichnenden Reduktion des Christentums auf die ein-
fachen Gebote der lex Christi, vielmehr ist dazu die italienische
Renaissance als Faktor heranzuziehen. M. E. wird M. darin Recht
behalten, wenigstens zeigt er an entscheidenden Punkten die Un-
moglichkeit der Ausschaltung italienischen Einflusses. Gewif} ist
dieser, z. B. bei Erasmus selbst, oft nur ein indirekter, die drei Jahre
seiner italienischen Reise 1506/09 haben in der Geschichte seiner
menschlichen Entwicklung keine Epoche gemacht, der Geist der
Renaissance in dem naiven Nebeneinander von Lebensfreude und
Todesfurcht, Heidentum und Kirchlichkeit liel ihn unberiihrt,
aber trotzdem hat ,als eine Summe theoretischer Gedanken
und Ideale“ die Renaissance auf ihn gewirkt; so mufite M. sie
darstellen. Er faft sie treffend als Philologie und Philosophie,
in der ,ein latentes religioses Problem“ steckte. Man besitzt
nicht den Mut, es energisch zu durchdenken, und ist ,im all-
gemeinen fern von der Ansicht und Absicht, auch nur einen
Gedanken des katholischen Glaubens, auch nur eine Ordnung
der katholischen Kirche und Gesellschaft zu verschieben oder
gar zu beseitigen“. Gliubige katholische Frémmigkeit und ebenso
absolute Begeisterung fiir die aus der Antike wiedergeborene
oder durch ihre Vermittlung neu empfundene Weisheit und Schon-
heit der Gegenwart stehen naiv nebeneinander. Unter den wenigen,
die weiter dachten, ist Valla der radikalste. Hier prallen die
Weltanschauungen aufeinander, und hier werden die literarisch-
und historisch-kritischen Grundsiitze der humanistischen Quellen-
forschung auf Ursprung und Geschichte des Christentums tiber-
tragen, Valla ,sah die Probleme“. Was schon Aenea Silvio ge-
sagt hatte: Socrates et Plato et Aristoteles, philosophorum prin-
cipes, de mundi regimine, de immortalitate animarum, de Deo
eadem crediderunt quae Christiani, quamvis aliqua novae legis
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arcana, quae nondum edita erant, ignoraverunt, wurde Grund-
prinzip und damit der bisherige christliche Supranaturalismus
durchbrochen. ,Man zog nicht eben scharfe Konsequenzen gegen
das Christentum, aber man beanspruchte das Recht, neben dem
Christentum nach der eigenen Fasson zu leben, zu glauben und
zu denken.“ Analogien werden gesucht, die Bibel der Isolierung
entnommen und das gespiirt, was wir ,historischen Geist“ nennen.
Der besondere Wert des Christentums aber wird in die Moral
verlegt, daher denn die Willensfreiheit selbstverstiéindliche Vor-
aussetzung wird — Augustin bleibt dem humanistischen Denken
innerlich fremd, und Paulus wird nicht reformatorisch verstanden,
sondern semipelagianisch (Ficinus). Tendenzen im Sinne der
Auflosung des katholischen Kirchengedankens sind da, aber mehr
als Tendenzen sind es nicht: Kirche und Priestertum sollen
yrationeller* werden, die Weltherrschaft des Papstes kann zum
accidens quoddam werden, sine quo trecentos annos olim ponti-
fex verus fuit atque esse potest, aber Priestertum und Papst-
herrschaft verschwinden nicht. M. M. n. hiitte M. die durch
alle diese Kkritischen Anstitze bedingte Bildungsschichtung im
Humanismus noch stérker herausarbeiten sollen; man liest sie
nur zwischen den Zeilen, und doch war sie fiir Erasmus weiter-
hin wesentlich. .

Das, was man gemeinhin den deutschen Humanismus zu
nennen pflegt, hat auf Erasmus nur gewirkt in der Form der
niederlindisch-westdeutschen Bildungsbestrebungen, theologisch
ausgedriickt als devotio moderna der Briider vom gemeinsamen
Leben. Mit ihnen befafit sich M.s zweites Kapitel. Urspriing-
lich eine Gegenbewegung gegen die freigeistige und sektiererische
Kritik des katholischen Kirchen- und Christentums, fiihrt die
Konzentration auf die innere Frommigkeit zu einer Vergleich-
giiltigung der Dogmatik, positiv zu Mystik und Ethik. Disce
exteriora contemnere et ad interiora te dare et videbis regnum
dei in te venire. Eine starke Spannung zwischen spiritualistisch-
individualistischer Grundlage und kirchlich-sakramentaler Auf-
fassung des Christentums wird erzielt (es sei hingewiesen 8. 91 {.
auf die sehr wertvollen Ausfiihrungen iiber die Betrachtung des
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Abendmahls — die Gedanken kehren spiter bei Zwingli auf dem
Umwege iiber Erasmus wieder). Die Ethik kennzeichnet sich
néher als Stoizismus. Die Stellung der devotio moderna zur
Scholastik hat gewechselt, durchschnittlich liegt ihren erkenntnis-
theoretischen Ausfiihrungen ein naiver Realismus zum Grunde,
die theologische Arbeit der Briider vom gemeinsamen Leben ist
Biblizismus, den man durch Herétellung guter Texte usw. huma-
nistisch fiérbt. Wird auch das Priestertum hier keineswegs aus-
geschaltet, so pafit man sich doch stérker an die Bediirfnisse
der Laienwelt an. ,Alle Laien zu Moénchen. machen war nur
moglich, wenn in irgend einer Weise zugleich alle Monche Laien
wurden.“ Beriihrungsflichen mit dem Humanismus gab es hier
auf Schritt und Tritt. ,In beiden Bewegungen handelt es sich
um den Versuch, gegen die Erstarrung des Christentums die
lebendigen Kriifte einer geistigen und perstnlichen Religiositit
wachzurufen. Die auf Erasmus unmittelbar einflufireichen Per-
sonlichkeiten aus diesem Kreise waren Rudolf Agricola und
Alexander Hegius; beide werden von M. eingehend charakterisiert.
Der Erstere verriit deutlich, schon vor Erasmus, das Eindringen
der humanistischen Ideenwelt nach der formalkritischen wie in-
haltlichen Seite in den Gesichtskreis der niederlindischen Frém-
migkeit. Diese selbst hat den Erasmus ,christlicher sein lassen
als die meisten seiner Gesinnungsgenossen.

An der Jugend des Erasmus (2. Teil Kp. 1) vollzieht M.
eine #hnliche Kritik, wie sie Scheel am jungen Luther vorge-
nommen hat. Erasmus hat die wirklichen Begebenheiten nach
dem Gesichtspunkt einer literarisch wirkungsvollen Polemik gegen
das Ménchtum umgeformt. Die gleichzeitigen Dokumente lehren
Anderes. M. analysiert zuerst die im Alter von kaum 20 Jahren
geschriebene ,Epistola de contemtu mundi“, sie will vom Lérm
der Welt loslosen und dem monchischen Leben zufiihren, das
als ‘die ideale Form des Christentums erscheint, im Stile des
Dionysius Carthusianus. Augustin, Seneka, Epikur (!) und Hierony-
mus schaffen als Quellen ein eigenartiges Gemisch von Moralis-
mus und Spiritualisierung der kirchlichen Glaubensvorstellungen,
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- in das Vallas Schrift de voluptate den humanistischen Einschlag
bringt. '

Die Bemiihungen des Bischofs von Cambrai hat Erasmus
spéter stark in Helllicht gesehen; tatsiichlich hat er einen Wider-
willen gegen das Kloster Steyn urspriinglich nicht gehabt.
Wihrend der Zeit seiner Titigkeit im Dienste des Bischofs hat
Jakob Battus, den wir durch M. recht eigentlich erst kennen
lernen, aufs stirkste auf Erasmus gewirkt im Sinne einer
Verweltlichung und freieren Gestaltung seiner humanistischen
Ansichten. Der literarische Niederschlag dieser Gedankenver-
schiebung sind die ,Antibarbari, die schon friiher bekannt,
doch erst von M. in das rechte Licht geriickt werden. Ein
ethischer Optimismus an Stelle der Weltverachtung, gesteigert zu
einem starken Empfinden fiir die Geféhrlichkeit der Religion fiir
die Wissenschaft oder zu einer radikalen Verwerfung der Scho-
lastik, weil sie es zu einem absoluten Wissen um die religiosen
Wahrheiten bringen will, macht sich geltend. Dabei wird das
Wissen nicht etwa auf den Thron gesetzt, vielmehr sein Wesen
als Skeptik bestimmt, der die Bibel und die Kirchenviiter gegen-
iiberstehen. Die Gedankengiinge sind nicht glatt ausgeglichen,
immerhin unternimmt Erasmus den Versuch ,Diesseitskultur und
Jenseitsreligion, die Gedankenwelt des Heidentums und die des
Christentums nicht als reine Gegenstiitze, sondern unter Wah-
rung des selbstindigen Wertes einer jeden in ihrer notwendigen
Beziehung aufeinander zu begreifen“. Sehr deutlich tritt hier
die Relativititsstimmung — non ommnes ad martyrium satis
habent roboris; vereor ne, si quid inciderit tumultus, Petrum
sim imitaturus — heraus, ebenso die Verteidigung der mensch-
lichen Freiheit. Kurz, ,hier redet allein der Humanist, - nicht
mehr der Ménch.

Nunmehr folgt das Studium in Paris 1495—1499, inhaltlich
eine Auseinandersetzung zwischen Erasmus und der realistischen
Scholastik. Es ist eine Uebergangszeit gewesen. Robert Gaguin
iibt den stirksten Einflufi auf ihn aus im Sinne einer harmonischen.
Ergiinzung zwischen Christentum und Humanismus, wihrend die
kritischen Tendenzen nicht weiter gestirkt werden und umge-
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kehrt die asketischen, die im XKollegium Montaigu unter Jo-
hann Standornk auf ihn wirken, abgestofien werden. Mit Faber
Stapulensis wurde Erasmus in Paris nicht bekannt und damit
scheidet die Moglichkeit aus, Erasmus an die via antiqua anzu-
hingen, wie Hermelink versucht hatte. Er nimmt eine Front-
stellung gegen die Realisten ein. ,Im ganzen lag die scholastische
Theologie jenseits seiner Interessen, der wissenschaftlichen so
gut wie der religiosen. Leider horen wir nun nicht mehr, wie
in England unter dem Einflul von Colet sich die Ablosung von
Thomismus vollzog.

Es ist zu hoffen, dafl M.s Buch die Forschung stark an-
regen wird; andeuten mochte ich hier, dafl die Anfinge Zwinglis
neues Licht von hier aus empfangen.

KomLL: konnte das Buch von Mestwerdt nicht mehr be-
nutzen, denn sein Buch lag schon 1914 fertig vor, und die Heraus-
gabe verzogerte sich nur infolge des Krieges. Entsprechend der
Pfannmiillerschen Sammlung, in deren Rahmen es erscheint,
bietet das Buch wesentlich Texte, denen eine Einleitung voraus-
geschickt ist. Es werden geboten: Stiicke aus dem ,Hand-
biichlein des christlichen Streiters“, aus dem ,Lob der Narrheit*,
der ,Unterweisung eines christlichen Fiirsten“, dann die Ein-
leitungen zur Ausgabe des Neuen Testamentes 1516, Stiicke aus
der ,Einfiihrung in das Studium der Theologie“, aus de libero
arbitrio. So kann man jetzt das Wichtigste aus Erasmus deutsch
lesen.

Unter den zahlreichen zum Reformationsjubilium er-
schienenen, zur Besprechung eingesandten Schriften verdient das
religionsgeschichtliche Volksbuch von Fuces an erster Stelle ge-
nannt zu werden. Volkstimlich ist es freilich gar nicht, denn
es stellt hohe Anforderungen an die Aufnahmeféhigkeit der Leser,
aber es ist mit idealem Schwung geschrieben und fiihrt Luther
auf die Hohe des deutschen Idealismus hinauf. Es kommt F.
darauf an, die Verbindungslinien zwischen dem deutschen Idealis-
mus, in dem er selbst Stellung nimmt, und Luther zu ziehen,
und damit wird das durch Troeltsch angeregte Problem: die
Bedeutung Luthers fiir die Entstehung der modernen Welt
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miichtig gefordert. Es handelt sich um die Entwicklung des
deutschen Pflichtgefiihls, des deutschen Gewissens, des deutschen
Glaubens in seiner koniglichen Freiheit, der deutschen Sprache,
deutschen Kunst, Gottesanschauung und Naturempfindung. Hier
sind in der Tat unvergiingliche, in die Gegenwart hineinreichende
Werte von Luther geschaffen worden; hier bleibt er ,modern¥.
Im einzelnen kann ich F. nicht allenthalben zustimmen; die Aus-
filhrungen iiber ,Luther und das Mittelalter¢ S, 38 ff. scheinen
mir sehr anfechtbar, hier wird Troeltsch richtiger gesehen haben.
Bei F. kommt es schlieflich darauf hinaus, dafl Luther wohl
modern empfunden, aber sich nicht modern habe ausdriicken
konnen. Das wird nicht angehen; er kennt eine ,durchaus ein-
heitliche Sittlichkeit, die das Innere des Menschen zur Trieb-
feder und Quelle des sittlichen Handelns macht und nicht irgend
ein Gesetz, irgend eine Form aufler ihm“ nicht, da ihm viel-
mehr die ethischen Normen einerseits in Schrift, anderseits in
Naturrecht gegeben sind und er das fromme Individuum in Be-
ziehung zu ihnen setzt. Fiir unnotig halte ich die zahlreichen
Angriffe auf England, nicht als wenn ich sie nicht fiir berech-
tigt hielte, wohl aber weil wir diese Orientierung an diesem
Gegenpol nicht n6tig haben. Ein préchtiger patriotischer Schwung
durchzieht die ganze Schrift, und es wird F. wohl nicht sonder-
lich bekiimmern, dafl man in der Schweiz sein Buch um der
(tatstichlich vorziiglichen an das pecca fortiter ankniipfenden) Recht-
fertigung des Einmarsches in Belgien willen als Karrikatur emp-
funden hat, S. 13 hat F. ein sehr richtiges Urteil dem gegen-
iiber iiber die ,Neutralen“ gefillt.

Eine staunenswerte Materialfiille hat SCHRECKENBACH in
seinem billigen Biichlein niedergelegt. Es ist fast eine ganze
deutsche Kirchengeschichte von der Reformation bis zur Gegen-
wart! Mit einem Ueberblick iiber die kirchlichen Zustinde zur
Zeit Luthers hebt es an, dann kommt Luthers Jugendentwick-
lung (,was ihn dazu getrieben hat, diesen Schritt — ins Kloster
— zu tun, wissen wir nicht“), die 95 Thesen, ausfiihrliche Er-
Orterungen iiber das ev. Gesangbuch, das Schulwesen usw.,
dann der 30j. Krieg, der Pietismus, der die Mission erdffnet
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(aber man sollte den mangelnden Missionssinn der Reformatoren
nicht mehr damit entschuldigen, daf} sie ,mit der Griindung der
Kirche iibergenug zu tun“ hatten S. 21), die Neuzeit, Union
und christliche Liebestitigkeit, insbesondere Wichern. Der Aus-
klang wird vom gegenwiirtigen Krieg her gewonnen: , Von dem
alten, heiligen Gottesworte soll und darf kein Titelchen ge-
#ndert werden, aber jetzt mufl den Leuten das Evangelium
so dargebracht werden, daBl es mit dem in grofier und furcht-
barer Zeit Erlebten zusammenklingt und die Miihseligen und
Beladenen unserer Zeit es fiihlen: hier ist Trost und Erquickung
auch fiir uns.“ Die Illustrationen des sonst so guten Schrift-
chens hitten entbehrt werden konnen.

Das ,Lutherbrevier von E. HiRscH gehort zu den zahl-
reichen Sammlungen von Lutherworten, die denen dienlich sind,
die eine Lutherausgabe nicht zur Verfiigung haben. Es ist origi-
nell angeordnet, riickt Gottesfurcht und Gottvertrauen in den
Mittelpunkt und verteilt die einzelnen Stiicke auf die Sonntage
des Kirchenjahres. Ein Anhang handelt ,von Staat und Krieg“.
Die Schriften Luthers, aus denen geschopft ist, sind angegeben;
die Ausstattung ist gut, das Ganze durchaus brauchbar.

Hingegen ist mir der Zweck der ,Luther-Lieder“, die
Pfarrer v. . HEYDT herausgibt, nicht recht klar geworden. Zu-
niichst handelt es sich nicht nur um Luther-Lieder, sondern um
Reformatorenlieder, denn auch Paul Eber und Herzog Albrecht
v. Preuflen sind vertreten; sodann ist nicht angegeben, nach
welcher Textgestalt die Lieder geboten werden; jedenfalls ist
es nicht immer die urspriingliche. Es wird, wenn ich so sagen
soll, die landliufige sein, und wo keine hoheren Anspriiche ge-
stellt werden, mag das geniigen; denn dafl die Reformatoren-
lieder, speziell die Lutherlieder, eifrig in den Gemeinden ge-
sungen werden, kann nur freudig begriiit werden, aber man
sollte auch den historischen Sinn in den Gemeinden schirfen.
Fiir die Kirchenchtre sind Sonderbliétter mit vierstimmigem Satz
vorgesehen,

Der schweizerischen Reformationsgeschichte gehdren die
Schriften von HADORN, GRAF und STAHELIN an. Die erstere hat
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leider innerhalb der schweizerischen reformierten Kirchen einen
heftigen Sturm erregt, indem man sie als Parteischrift verdich-
tigte und die Handhabe zur Kritik an einigen bedauerlichen
Fliichtigkeiten und Versehen gewann. Ich habe in der Theol.
Literaturztg. Nr. 20/21 die Angelegenheit ausfiihrlich dargestellt
und mag sie hier nicht wiederholen. Das-Buch kann, zumal
wenn die Verlagsbuchhandlung sich entschliefit, ein Zusatzblatt
mit Berichtigung der Fehler beizugeben, durchaus empfohlen
werden; es gibt eine ruhige, aber wirkungsvolle Darstellung der
Reformation Luthers, Zwinglis und Calvins und mdchte die
Segnungen der Reformation zum BewuBtsein bringen., Das ist
gelungen. STAHELINS akademische Antrittsrede zeigt sehr inter-
essant die Wirkungen des Basler Reformators auf die West-
schweiz; sie kniipfen an bei seiner Titigkeit als , Abteilungschetf
fiir das N. T.%, bei Erasmus 1516 und bei seinen Kirchenviter-
. ausgaben und reichen bis nach Frankreich und Italien. Man hat
in katholischen Kreisen Oekolampad verketzert, um ihn dann ge-
trost anonym nachzudrucken! Bei Migne z. B. in der Patro-
logie sub Chrysostomus findet sich eine ganze Masse Oekolampad-
gut. GRrAFs Verdeutschung Zwinglis ist leider mifigliickt; das
Buch wimmelt von Fehlern und kann nicht empfohlen werden.
Der erste Teil der Gust. Kawerau zum 70. Geburtstage dar-
gebrachten Studien ist der Reformationsgeschichte gewidmet und
umfaflt sechs Beitriige. Zuerst beseitigt SCHEEL wieder ein Stiick
Lutherlegende, wenn er die bekannte Erziéihlung von der drama-
tischen peinlichen Szene vor dem Altar bei Luthers Primiz in das
Gebiet der Legende verweist. Durch genaue quellenkritische
Untersuchung werden die Berichte — Genesisvorlesung, Tisch-
reden — gepriift und als unmoglich erwiesen. Man kann nicht
mehr sagen, dafl Luther bei seiner ersten Messe ,schier ge-
storben“ oder auch ,fast davongelaufen“ wire, vielmehr nur ein -
starkes und nie vergessenes Erleben Gottes annehmen ohne
krankhaften Zug. BucEWALD macht aufmerksum auf die von
Paul Flemming entdeckte Matricula ordinatorum des Hochstifts
Merseburg und teilt Nachrichten aus ihr iiber in der Reformations-
geschichte bekannte Personlichkeiten mit, z. B. Georg v. An-
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halt, Hieronymus Dungersheim, H. Géde, W. Link, Joh. Tetzel.
Sodann hat B. ein ihm aus der Schlofibibliothek zu Schleinitz
zugesandtes Blatt als einen Teil der Handschrift yon Luthers
Erklirung des Jesaia 1526 erkamnt — W. A. 19, 147, Z, 27
bis 148, Z. 32. FLEMMING berichtet iiber die Lutherbriefe in
der Rorersammlung auf der Universitétsbibliothek in Jena. Auch
unbekanntes Material hat sich dabei ergeben. FRIEDENSBURG,
der Geschichtsschreiber der Universitit Wittenberg, berichtet
iiber die dortige Krisis im schmalkadischen Kriege 1546/47.
Die Hochschule, Professoren und Studenten, hat mannhaft den
Ereignissen Trotz geboten, auch dem Wunsche des Kurfiirsten
nach Verlegung. Sie wurde aber schliefilich suspendiert, um
schnell unter Moritz von Sachsen aufzuerstehen. Melanchthon
hielt an Wittenberg fest und kehrte auch dorthin zuriick, ohne
sich von Johann Friedrich dem Mittleren anderweitig gewinnen
zu lassen. CoHRS analysiert das auf 1536 angesetzte Examen
episcopi in ducatu Luneburgensi d. h, die erste Priifungsordnung
tiir Geistliche in der ev. Kirche. Sie gibt in ihrer handschrift-
lichen Gestalt wahrscheinlich einen den Wittenbergern zur Be-
gutachtung vorgelegten Entwurf wieder und ist auf diese Weise
unter Rorers Papiere gekommen. BENRATH gibt im Anschluf
an Tacchi-Venturis Geschichte der Jesuiten in Italien neue Ein.
blicke in das Oratorium der gottlichen Liebe. Es handelt
sich hochstwahrscheinlich um eine Bruderschaft, deren Satzungen
jetzt bekannt sind, und die in Genua 1514 begriindet wurde
und von dort aus sich verbreitete, auch nach Rom. Es handelt
gich also nicht um eine literarische Akademie (so Ranke), auch
nicht um eine Stiftung gegen die Reformation, vielmehr um
eine karitative Bruderschaft. Ihre volle Bedeutung erhielt sie
erst durch den Theatinerorden, der sich aus ihr entwickelt hat,

Die evangelisch-lutherische Konferenz hat eine Serie kleiner
Reformationsschriften herausgegeben, von denen die beiden ersten
uns vorliegen. Th. KAFTAN hat den ungliicklichen Gedanken,
sein Thema darauf hinauszuspielen, die Revolution im sogen.
Neuprotestantismus zu sehen, der Luther ins Mittelalter versetze
(was Troeltsch bek anntlich gar nicht so ohne weiteres getan hat,
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und in Jatho eine ,gottverlassene Schwarmgeisterei“ erzeugte.
Das sind Ungerechtigkeiten, die auch der bedauern mufl, der
Jathos und Troeltschs Standpunkt nicht teilt; die Fragen sind
zu ernst fiir ein billiges Verdikt. K. bringt durch diesen Aus-
fall seine sonst vielfach ausgezeichnete Broschiire um die Wir-
kung. Sehr richtig kann er sagen: ,Luthets religisser Bruch
mit der Geistesherrschaft der Kirche griindete nicht in Emanzi-
pation, sondern in Autoritéit“, Luthers Kirchenbegriff sehr gut
charakterisieren, warm eintreten fiir die Freiheit der Wissen-
schaft — warum dann jene Polemik? — GRUTZMACHER sucht
die religivse (so wire besser zu sagen als: religionsgeschichtliche)
Eigenart des Evangeliums Luthers klarzulegen und beriihrt so
naturgemifl die Grundprobleme der Theologie Luthers (Frage
nach dem Woher der Dinge, nach der Gesinnung und dem
Willen Gottes). Seine Dekanatsrede zur Reformationsfeier der
Universitit Erlangen vollzieht ebenfalls eine Auseinandersetzung
mit dem Neuprotestantismus, aber ernster und darum wertvoller
als Th. Kaftan. Freilich ein wenig schematisch; der Neuprote.
stantismus soll als in seinen Wurzeln vorchristlich und damit
unterchristlich erwiesen werden. Das iiberzeugt nicht. Man
kann hGchstens sagen, dafl gewisse allgemeine religionsgeschicht-
liche Tendenzen, die sich auch in vorchristlichen Religionen
finden, im Neuprotestantismus zum Ausdruck kommen; ihr Ge-
priige hier aber empfangen sie von ganz bestimmten, konkreten,
innerchristlichen Situationen, die sich nicht so einfach abtun
lassen. Uebrigens erscheinen als Vertreter des Neuprotestantis-
mus bei G. fiir den Kirchenbegriff Rothe und Lagarde; das zeigt
doch, daf} die Strémung, die G. einheitlich fassen médchte, sehr
differenziert ist. G. erliutert den Gegensatz zwischen Alt- und
Neuprotestantismus am Kirchenbegriff und an der Ethik. In
Luthers Kirchenbegriff ist dank der absoluten Gleichgiiltig-
keit gegen die kirchenrechtliche Fassung ,die prinzipielle Mog-
lichkeit gegeben, auch noch nach 400 Jahren kirchenrechtlicher
Weiter- und Umbildung am reformatorischen Kirchenbegriff fest-
zuhalten“. Gewifl; das werden aber auch manche Neuprote-
stanten tun, da gerade aus ihren Kreisen (E. Forster z. B.) der
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schiirfste Widerspruch gegen die Verstaatlichung (auch im Sinne
Rothes), Nationalisierung (Lagarde) oder Verrechtlichung der
Glaubensgemeinschaft sich erhob und mit Recht erhob. Hier liegt
also der springende Punkt des Unterschiedes zwischen Alt- und
Neuprotestantismus gar nicht. Ndher kommen wir ihm schon
mit der Ethik. Aber hier kann ich schon der Formulierung der
altprotestantischen Ethik nicht ganz zustimmen; G. sagt: ,die
altprotestantische Ethik erkennt der Kultur und ihren sozialen
Gebilden das Recht der eigenen Entwicklung zu und verzichtet
aus Kulturneutralitit auf deren Regelung durch christlich-kirch-
liche Prinzipien.* Das ist aber bei Luther nicht der Fall, der
im Gegenteil immer wieder die Briicke hiniiber zu den ,kultur-
neutralen“ Gebieten suchte (vgl. die christliche Obrigkeit oder
die Rechtfertigung des Krieges vom christlichen Motive der
. Nichstenliebe aus). Politische Dinge stehen eben trotz allem
fiir Luther doch nicht ,ganz auBlerhalb der Heilsverkiindigung
des Evangeliums“; er hat die Kulturgebiete nicht ganz freige-
geben, sondern immer wieder Verbindungen gesucht. Allerdings
hat sein grundsitzliches Wort: ,Christus kiimmert sich nicht
um Politie“ der Kulturemanzipation michtig vorgearbeitet. Der
Neuprotestantismus sucht nun gerade wieder die christliche Fiih-
lung mit dieser, hat sie aber noch nicht gefunden. Das meinte
Troeltsch mit dem Worte, das G. als ,neuprotestantische Ge-
dankeneschatologie“ verspottet: ,soll es eine christlich-soziale
Bemeisterung der Lage geben, so werden hier neue Gedanken
notig sein, die noch nicht gedacht sind.“ G.s Formulierung des
Altprotestantismus an diesem Punkte mit der schlechthinigen
Kulturneutralitiit ist moderner als der Neuprotestantismus selbst.
Der tiefste Gegensatz zwischen Altem und Neuem liegt aber bei
der Frage: Vernunft und Offenbarung. Die beriihrt G. nicht,
gibt vielmehr statt dessen zum Schlufl noch Auskunft iiber die
verschiedenartige geschichtsphilosopische Methode hiiben und
driiben. Die Ableitung des Neuprotestantismus aus dem ,,Dogma
des Evolutionismus geht aber sicher zu weit; jener hat htchstens
angeregt und war Faktor neben anderen.

W. WALTHER behandelt in seinem Buche, einer Erweiterung
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von Aufsiitzen der ,neuen kirchlichen Zeitschrift“, die Bibeliiber-
setzungen, die im Reformationszeitalter vor 1525 erschienen und
teils bewuflt, teils unbewuBlt Konkurrenten der Uebersetzung
Luthers wurden. Gruppiert ist nach Verdeutschungen des Psalters
und Uebersetzungen neutestamentlicher Schriften. Da schrieb
1520 Johann Béschenstain eine Verdeutschung der Bufipsalmen
und veréffentlichte auch sonst noch auf Grund seiner hebriischen
Kenntnisse Uebersetzungen a.t. Stiicke. Ein eigentlicher Bibel-
iibersetzer will er aber nicht sein, vielmehr Uebungsbiicher fiir
das Studium der bebriischen Sprache liefern. Sein Schiiler war
Caspar Ammann, von dem eine Psalmeniibersetzung stammte
(1528). Auch Otmar Nachtgall verdeutschte den Psalter 1524,
merkwiirdigerweise nach der Septuaginta, aber sehr gut. 1525
verdffentlichte er eine Evangelienharmonie in deutscher Sprache
als Uebersetzung eines an Tatian angelehnten griechischen Bruch-
stiickes, Johann Lang, Luthers bekannter Freund, hat 1521, also
vor Luther, eine Verdeutschung des Matthéusevangeliums herausge-
geben, nach dem griechischen Texte des Erasmus. Seinen urspriing-
lichen Vorsatz, noch mehr zu verdeutschen, hat Lang angesichts
der Uebersetzung Luthers nicht ausgefiihrt, ja, in einer eigenen
spiteren Schrift zitiert er den Matthéus nach Luther, nicht nach
der eigenen Uebersetzung. Nikolaus Krumpach iibersetzte 1522
die beiden Petrusbriefe und die Timotheusbriefe, sowie den Titus-
brief, sodann das Johannesevangelium. Der Uebersetzer ist deut-
lich Erasmist, hat aber auch von Luther gelernt. Er iibersetzt
nach der lateinischen Uebersetzung des Erasmus, Zum Schluf
behandelt W, anonyme Uebersetzer von Mk. und Lk. und Gal.
Beweisen alle diese Schriften das Verlangen nach einer deutschen
Bibel, so hat doch, wie die mitgeteilten Proben beweisen, Luthers
Uebersetzung an Genialitit alle Zeitgenossen weit iibertroffen.

Von K. MtiLLERs Kirchengeschichte ist die dritte Lieferung
erschienen. Sie umfafit den Fortgang der Gegenreformation und
behandelt dann den Dreifiigjihrigen Krieg. ,Von vornherein war
der Krieg wesentlich um die Reformation und ihre Ausrottung
gefiihrt worden. Nur gehen die Ziele auseinander; Wallenstein
erstrebt den Umsturz der alten Reichsverfassung und das abso-

Theologische Rundschau. XX. Jahrgang. 12. Heft. 28
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lute habsburgische Erbkaisertum, Ferdinand von Oesterreich
nur das kirchliche Ziel. Der eigentliche groBe Schlag ist das
Restitutionsedikt von 1629. Wenn nun Gustav Adolf die Wen-
dung bringt, so betont M., dafl des Schweden Politik schon léingst
»das Gepriige des Glaubenskampfes“ getragen hatte, politische
und religiose Ziele waren in ihm unlésbar verschmolzen; dem
entspricht auch sein Eingreifen in den deutschen Krieg. ,Es
war auch hier der weite und freie Flug seiner Gedanken, der
ibm zeigte, daf} das letzte und hochste Interesse Schwedens nicht
darin bestehe, gewaltsam und einseitig die nordische Hegemonie
zu erwerben, sondern darin, die unversghnlichen Michte der
Gegenreformation niederzukémpfen, so die Lebensbedingungen
Schwedens und der andern evangelischen Michte zu sichern und
durch alles das sein Land auf die Hohe zu fiihren, auf der es
von selbst die Grofimacht des Nordens und Ostens wiirde.“ Von
den letzten Zielen des Schwedenkénigs ist nur ,die allgemeine
Richtung im wesentlichen deutlich: Schweden soll Reichssiand
werden, die ev. Sténde aus ihrer jimmerlichen Zersplitterung
zusammengezwungen und ein militérisch und politisch starkes
Corpus Evangelicorum im Reich geschaffen werden. Nach ein-
gehender Erorterung der Bedeutung des Westfilischen Friedens
folgt ein § iiber Ungarn und Siebenblirgen, dann iiber die Schweiz
(hier vermisse ich in der Literaturiibersicht: H, Reinhardt, Stu-
dien zur Geschichte der kath. Schweiz im Zeitalter Carlo Borro-
meos 2 Bde. 1911), dann setzt im dritten Abschnitt die Dar-
stellung der inneren Entwicklung wihrend des 17. Jhs. ein. Ein
fein durchgefiihrter § zeigt einleitend die allgemeinen Ergebnisse
und gemeinsamen Ziige des Zeitalters der Gegenreformation. ,In
der Frage nach der Wirkung der Reformation oder Gegenrefor-
mation auf dem Gebiet des allgemeinen geistigen Lebens ist vor-
erst keine einheitliche Antwort moglich. Auf beiden Seiten sind
seine Grundlagen in den einzelnen Liindern zu verschieden, und
auf beiden Seiten arbeitet man zun#chst wesentlich mit denselben
Kriften, den Ueberlieferungen des Mittelalters und der Renais-
sance. Die breitere und reichere Kultur, die Westeuropa durch
sie auch vor Deutschland voraus hatte, gab den ev. Niederlanden
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und England ebenso wie dem katholischen Frankreich und eine
Zeitlang auch Italien und Spanien ein starkes Uebergewicht.“
Sehr eingehend wird die kirchenpolitische Literatur (Widerstands-
recht) behandelt; nicht minder der Hexenglaube. In der Heraus-
arbeitung der grofien Entwicklungslinien ist K. Miiller Meister.
BEs folgt die Darstellung des Papsttums, dessen Geschichte in
der 2. Hilfte des 17. Jhs. fast ganz an Frankreich hiéngt, seine
allgemeine Stellung, das Ordens- und Genossenschaftswesen (die
Kongregationen ,stellen die genossenschaftliche Form der neuen
Zeit dar), Theologie und Wissenschaft, die inneren Kémpfe vor-
ab in Frankreich (Gnadenlehre und Jansenismus, Gallikanismus,
Kampt gegen Hugenotten und Waldenser, Quietismus), die inner-
kirchlichen Kémpfe der Niederlande (§ 265). Ueber den hohen
Wert der Gesamtauffassung und Darstellungsgabe haben wir
schon frither gesprochen, die neue Lieferung hat ihn nur be-
stitigt.

Auch in die Geschichte der Gegenreformation fiithrt die
Festrede von MERKLE, gehalten anléfilich des 800. Todestages
des Stifters der Universitit Wiirzburg, Fiirstbischof Julius Echter
von Mespelbrunn,” Sie ist in aller Kiirze die Geschichte der
dritten bayrischen Hochschule, beleuchtet unter dem Gesichts-
punkte einer Entwicklung einer ausgesprochen katholischen, anti-
reformatorischen Griindung hin zur modernen Universitdt. Und
M. versteht es da, ausgezeichnet zu charakterisieren und Schatten
und Licht gerecht zu verteilen. Julius Echter, ,nach allen
Seiten das vollendete Widerspiel des Augustiners Luther¢ fafit
sein Ziel der Erhaltung der ,lieben alten katholischen Religion“
von Anfang an ins Auge und gibt den Jesuiten die Besetzung
der theologischen und philosopischen Falultit in die Hand. Inter-
essant aber ist die Leistungsfihigkeit dieser katholischen Schop-
fung; gerade auch in dem viel verptnten Zeitalter der Auf-
klirung. Dafl umgekehrt Montgelas’ beriihmte Anstellung von
Protestanten, speziell von E. G. Paulus, an der Wiirzburger
theologischen Fakult#t ein Fehlgriff war, wird niemand bestreiten
konnen. Hiibsch klingt die Rede aus in eine Erinnerung an
das Reformationsjubiléum. ,Heute sollten die Konfessionen durch

28+
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die gemeinsame Gefahr sich so einander geniéhert haben, daf
sie verschiedener Ansicht sein konnen, ohne darum zu meinen,
sich hassen zu miissen.“ Literaturangaben sind beigefiigt.

Leider bin ich des Schwedischen nicht geniigend kundig,
um iiber HorLMQUIisTs ,Luther¢ ein Urteil abgeben zu konnen.
Aber da der Vi., inzwischen von der Greifswalder Universitit
zum theologischen Ehrendoktor promoviert, die Literatur durch-
aus beherrscht, auch selbstiéindiger Forscher auf dem Gebiete der
Reformationsgeschichte ist, glaube ich sein mit zahlreichen und
im allgemeinen guten Illustrationen ausgestattetes Buch den des
Schwedischen Kundigen durchaus empfehlen zu diirfen. Jeden-
falls kann der Leser sicher sein, eine warme und treue Liebe
zu Deutschland hier zu finden. Das zweite Buch H.s behandelt
das wichtige Problem des englischen Kongregationalismus nach
allen Seiten hin. Wie die vorausgestellte Literaturiibersicht zeigt,
kennt H. die Probleme. Das ganze ist eine englisch-amerika-
nische Kirchengeschichte von 1559—1689.

"In neuer Auflage erscheinen die Biicher von SCHEEL und
KoaLEr. Beide haben schwerwiegende Aenderungen nicht vor-
genommen, vielmehr nur inzwischen neu erschienene Literatur
benutzt und die Einwinde der Kritik beriicksichtigt. Scheel be-
safl dabei die Moglichkeit einer eingehenden Auseinandersetzung,
die sich fiir die Sammlung Aus Natur und Geisteswelt, in der
Kohlers Buch erschien, verbot. Es sind in die Darstellung von
Scheel beachtenswerte Nuancen hineingekommen, von denen
einige hier erw#hnt seien. Sogleich auf der ersten Seite finden
wir aus den Tischreden eine Notiz hinzugetragen, dafi Luther
»Wir wissen nicht, warum? seine Zugehorigkeit zu den Thiiringern
bestritten hat und sich als Sachsen betrachtet. Neu wird ver-
merkt, dafl Luther selbst gegen Ende seines Lebens Mansfeld
eine ,kleine Stadt“ genannt hat. Wenn es frither hiefl, die
Erziihlung, Luther habe zur Weihnachtszeit in den Nachbardsrfern
Mansfelds mit anderen Knaben sich von Tiir zu Tiir begeben
und Almosen eingesammelt, sei ,kritisch unzuldssig“, so ist das
jetzt dahin gemildert, daf} sie ,Bedenken erweckt“. Im iibrigen
bat Sch, seine Auffassung von dem Leben im Elternhause fest-
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gehalten (vgl. S. 264 Anm. 40 und S. 265 Anm, 43). Mir scheint
sie nach wie vor nicht ganz richtig, ich finde es zu weitgehend,
die bittere Not ganz aus dem Bilde zu streichen. Den wirt-
schaftlichen Aufstieg leugnet niemand, wir wissen aber leider
nicht, wann er begann, und haben kein Recht, ihn sogleich an
den Anfang zu setzen. Wenn Hans Luther 1491 Vierherr war
und diese Wiirde — was aber nicht ganz sicher ist — einen
gewissen Wohlstand voraussetzt (S. 265 Anm. 43) so war Luther
damals schon 8 Jahre alt, da bleibt noch Raum genug fiir eine
Zeit der Not. Fiir die Mansfelder Trivialschule wird jetzt S. 37
die iibliche rauhe Zucht zugestanden; ,doch wir brauchen nicht
den Mifibrauch als Regel anzusehen“. Eine kleine Einschrinkung
wird bez. der Leistungsfihigkeit der Schule gemacht (vgl. S. 53
Z. 5: ,zunichst damals*). Stérker gelindert ist die Darstellung
des Aufenthaltes in Magdeburg, vorab infolge der Untersuchung
von E. Barnikol: Das Magdeburger Haus der Briider vom ge-
meinsamen Leben und Luthers Magdeburger Schulbesuch, der
Luther in eine Schulanstalt der Briider im Briiderhaus gegangen
sein lifit; das beriihrt sich mit meiner Auffassung, die daher
auch von Sch. jetzt mehr gewiirdigt wird. Darin freilich kann ich
Scheel (S. 276 Anm. 68) auch jetzt nicht zustimmen, dafl Luther in
Magdeburg Partekenhengst gewesen sei; denn wenn Luther sagt,
er sei es ,sonderlich zu Eisenach“ gewesen, so heifit das natiir-
lich nicht: nur in Eisenach, aber es heif3t ebensowenig: auch in
Magdeburg, sondern nur: auch anderweitig, z. B. in Mansfeld.
Magdeburg diirfte man nur dann einschalten, wenn es anderweitig
feststiinde; das ist aber nicht der Fall, folglich kann sich Sch.
auf diese Stelle fiir ein Kurrendesingen Luthers in Magdeburg
nicht stlitzen. Dafl Luther in die ,Librei“ hitte gelangen ktnnen,
gilt jetzt wenigstens als ,denkbar“ (8. 92). Fiir Eisenach sind
die Funde von H. Degering: Aus Luthers Friihzeit zur Charak-
terisierung des Stiftsvikars Joh. Braun genutzt (vgl. auch S, 117
iiber Johannes Schlothauer). Das Bild von Erfurt ist nicht un-
" wesentlich modifiziert worden auf Grund der in den Anmerkungen
verzeichneten Literatur von Biereye und Neubauer. Es ist schon
neu, daff Erfurt dank seiner Lage auch den Verkehr zu ,den
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Seehiifen der Hanse“ vermittelte, oder es heifit jetzt, dafl der
Getreidebau ,nicht vernachldssigt* wurde, auch iiber die Woh-
nungen in den Vorstidten horen wir Neues, iiber den Hiuserbau
und den Handel oder die Befestigungsanlagen. Auch eine neue
Abbildung des Erfurt im 16. Jh. fehlt nicht. Neue Nachrichten
iiber das Schottenkloster, die Bettelorden, die Zahl der Geist-
lichen, den Prunk der Promotionen werden geboten, und wenn
es frither hiefl: , Wagemutiger und wissenschaftsdurstiger Biirger-
sinn soll die Erfurter Universitdt ins Leben gerufen haben“, so
ist jetzt das ,soll“ durch ein ,hat“ ersetzt. Sehr stark erweitert
sind die Nachrichten iiber die Bursen, auch die Lage der Georgs-
burse, in der Luther wohnte, konnte bestimmt und im Bilde
vorgefiihrt werden. Fiir den Wert der Depositionen wird an
der Hand von Aeufierungen Luthers eine Lanze gebrochen. Jo-
hann v. Grefenstein ist jetzt ,vielleicht* Luthers Erfurter Lehrer
gewesen (frither: ,recht unwahrscheinlich“). An den wertvollen
Austiihrungen tiber den Erfurter theologisch-philosophischen Unter-
richt ist nichts von Bedeutung geiéindert worden (doch vgl. 8. 192
die Zusiitze iiber die naturwissenschaftlichen Interessen der Occa-
misten, S. 201 das neue Beispiel fiir Luthers naturphilosophische
Bildung); sie haben sich bewihrt. Doch lohnt es sich hier die
ergiinzenden Bemerkungen von E. Troeltsch in der Histor. Ztschr.
Bd. 122 (Besprechung des Buches von Scheel) zu lesen; er macht
aufmerksam auf die gewaltigen Spannungen, die im Occamismus
dank des scharfen Trennungsschnittes zwischen Rationalem und
Irrationalem vorlagen und in einer beweglichen Seele wie der
Luthers innere Katastrophen auslésen konnten. Seine Darstel-
lung des plotzlichen Eintritts Luthers ins Kloster hat Sch. bei-
behalten (S. 239 ist jetzt das Zeugnis des Jonas als ,beachtens
wert“ gewertet, friiher war es ,nicht gewichtig“). Das ist sein
gutes Recht, ich kann nur meinerseits nach wie vor meine anders-
artige Auffassung (vgl. Theol. Rundschau 19, 101 ff.) nicht fiir
widerlegt halten, auch nicht durch die ausfiihrliche Anmerkung
S. 816f. Tatsache ist zunichst einmal, daB wir tiber Luthers
Seelenleben vor der Katostrophe einfach nichts wissen, weniger
also als iiber Augustin (vgl. Troeltsch a. a. 0.). Damit bleibt
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beiden Moglichkeiten ihr Recht: die Katastrophe war innerlich
vorbereitet durch ein starkes Innenleben, sein Leben war ,ein
bebender Gang mit Gott“, und das Kloster gab, trotzdem es
nicht notwendig in der Konsequenz der Entwicklung lag, doch
den Abschluf} von Luthers innerer Entwicklung (Scheel). Troeltsch
formulierte wiederholt, (a. a. O. und Neue deutsche Rundschau,
Oktoberheft) so: der moderne Jiingling spielt in solchen Fillen
mit dem Selbstmord, der mittelalterliche mit dem Kloster. Das
ist sehr geistvoll, nur leider wissen wir gar nichts davon, daf
Luther mit dem Gedanken ,gespielt hat. Ebenso gut kann
ein plotzlicher Entschlufl infolge der Erfahrung des gottlichen
Zornes iiber ihm im Gewitter dieses Siihnemittel haben hervor-
stofen lassen. Solche plotzliche Entschliisse entbehren nicht
historischer Analogien; zu den von Sch. und mir gebrachten
Beispielen fiige ich noch Olevian hinzu, der auf Grund eines
schreckhaften Erlebnisses vom Juristen fort sich der Theologie
angelobt (A. Lang: Der Heidelberger Katechismus. 1914 S. 16).
Indem ich meinerseits die Plotzlichkeit des Entschlusses in aller
Schiéirfe betone, wird fiir mich die Distanz zwischen dem Luther
im Kloster und dem Studenten Luther gréfier als fiir Sch. Ohne
daf} sie damit absolut werden soll. Das habe ich nie behauptet,
kann aber keinen ,Widerspruch“ darin sehen, daBl ich Luther
einerseits frohlich, andrerseits ernst als Student sein liefi; Beides
vertriigt sich doch unzéhlige Male sehr gut zusammen, es kommt
nur auf die Néherbestimmung des Ernstes an, da weichen Sch.
und ich von einander ab. Gewifi hat Lth. auch als ,hurtiger,
frohlicher Geselle von dem richtenden Christus gewuflt, auch
von dem Problem des gnidigen Gottes, aber ebenso wie ein
Student derartiges aus Vorlesungen und Umwelt , weifi“. Perstn-
lichste Seelenfragen sind ihm diese Gedankenmassen erst im
Kloster geworden, unter ganz neuen Bedingungen, ohne dafl er
es vorher wufite und wollte. Sein Geliibde will den ziirnenden
Gott versshnen und ist damit natiirlich remedium salutis. Aber
es 13t ihm zun#ichst noch grofie Bewegungsfreiheit. , Wahrschein-
ich dachte er sich das ,der Welt absterben“ nicht so schwierig,
die Klostermauer wird von selbst ,die Welt“ abhalten, und hinter
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dieser Mauer kann man dann studieren, auch noch weltliche
Biicher lesen und wird durch die frommen Uebungen fromm und
selig“, sagt Harnack in seinem feinen Reformationsbiichlein sehr
hiibsch. Dafl Luther, wenn ihn nur das der Not abgeprefite
Geliibde band, dieses ohne Schwierigkeit wieder hitte l8sen
kionnen, habe ich gegen Sch. a, a. O, bestritten und inzwischen
in A. V. Miiller (Theol. Stud. u. Krit. 1917 H. 8/4) Sukkurs be-
kommen. Inwiefern aber die Mitnahme des Plautus und Virgil
nicht wissenschaftlichen Neigungen entsprechen soll, ist mir auch
jetzt nicht klar geworden. Die ganze Kontroverse ist wissen-
schaftlich nicht zu entscheiden, die beiden Ansichten konnen
nebeneinander ihr Recht behaupten. Vielleicht wird bei dem
inzwischen erschienenen 2. Bande wieder darauf zuriickzu-
kommen sein.

KOHLER hat an der 2. Aufl. seines Buches wesentlich stili-
stisch geéindert, d. h. vor allen Dingen Fremdworter ausge-
merzt, soweit das anging. Sodann ist die Darstellung der Ver-
handlungen auf dem Augsburger Reichstage auf Grund der
neuesten Arbeit von Kalkoff etwas umgestaltet worden, Kleinig-
keiten sind verbessert worden u. dgl. Die von Hermelink in
Th. R. gewiinschte Umformung des knappen Stiles durfte ich
schon aus dem einfachen Grunde nicht vornehmen, weil mir der
Umfang aufs strengste vorgeschrieben war. Die Beurteilung
der Tat von Worms habe ich nicht geilindert; gewifi kann man
Luther nicht am-Mafistabe des 18. Jhs. messen, das gebe ich
Hermelink ohne weiteres zu, das habe ich aber auch nicht ge-
tan, ich habe nur im wesentlichen das schon erzielt
sein lassen, was spiiter der Idealismus gab, und da wird. mir,
denke ich, Hermelink zugeben, dafl der Idealismus ohne Luther.
gar nicht denkbar ist, also keimartig in ihm angebahnt ist.
Vor einer Ueberschiitzung des Keimes habe ich a. a. O. meine
Ausfiihrungen sicher gestellt.

Kéhler.



Schian: Praktische Theologie. 1. Allgemeines. 899

Praktische Theologie.

1. Allgemeines.

SacHssE, E., Eintihrung in die prakt. Theologie. . Eine zeitgemifie Er-
Orterung neuer Probleme und brennender Fragen. Bonn, Marcus
und Weber, 1914. 111. M. 2.80. — Studien zur prakt. Theologie
8. Bd. H. 1: v. d. Gorrz, E., Grundfragen der prakt. Theologie.
Das kirchl. Leben in seinen elementaren Funktionen und Gemein-
schaftsformen. Giessen, T6pelmann, 1917. 160. M. 7.20. — Prakt.-
theol. Handbibliothek, hrsg. v. Fr. Niebergall, 20. Bd: NIEBER-
GALL, Fr., Theologie und Praxis. Hemmungen und Fdrderungen
der Predigt und des Religionsunterrichts durch die mod. Theologie.
Gottingen, Vandenhoeck u. Ruprecht. 1916. 112, M. 2.40. —
Studien z. Reformationsgeschichte und zur Prakt. Theologie, Gustav
Kawerau an seinem 70. Geburtstage dargebracht. 2. Teil. Studien
z. Prakt. Theol. Leipzig, Heinsius. 174. M. 3.25. Hier 79—91:
KarraN, J., D. Kirche als Objekt des Glaubens und als Subjekt des
kirchl. Handelns; 118—128: ScmiAwn, M., D. ,allgemeine Priester-
tum* u. d. kirchl. Praxis. — Der evangel. Kirchenvor-
stand, Vierteljahrsschrift fiir die Mitglieder der Gemeinde-
kirchenriite, Presbyterien u. Kirchenvorstinde im ev. Deutschland.
Hrvsg. v. J. Meyer. Berlin-Lichterfelde, Runge. Jihrl. 4 Hefte.
M. 2.40.

Zu den Fragen des Wesens und der Aufgaben der Prak-
tischen Theologie sind in den letzten Jahren nur wenige Stimmen
laut geworden. Das ist verwunderlich: P. Drews’ hier 1910,
S. 829 ff. besprochene kriftige Reformforderung hat keine aus-
reichende Durcharbeitung in der dffentlichen Ertrterung gefunden.
So ist es denn an sich recht erfreulich, daBl wir jetzt noch
zwei Schriften notieren konnen, die in gewisser Beziehung an
Drews ankniipfen. Das Buch von SacHSSE gibt sich geradezu
als durch Drews’ Vorschlige veranlafit. Genau genommen wird
das doch nur von einem recht kleinen Teil der Ausfithrungen
gelten diirfen. Die anderen Teile stehen in keiner niéheren Be.
ziehung zu Drews und den von ihm angeregten Fragen; sie
‘bringen vielmehr Darlegungen, wie sie S. wahrscheinlich in der
Einleitung seiner Vorlesung zu geben pflegte. Ich fiige gleich
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hinzu: zu einem Teil sind es Erorterungen, die in der Praktischen
Theologie gar nicht oder jedenfalls nicht in dieser Breite notig
wiren; z. B. S, 11 ff. iiber Theologie und Religionswissenschaft;
S. 27 ff. iiber das geistige Leben der abendlindischen Vélker;
S. b5 ff. iiber Kirche und Gnadenmittel usw. In den zur Sache
gehorigen Stiicken vermifit man leider nicht ganz selten die
Schirfe und Genauigkeit der Formulierungen. Das gilt ins-
besondere von den Sitzen iiber das Wesen der Praktischen Theo-
logie; sie ist nach S. die ,Wissenschaft von der Titigkeit der
Gemeinde zu ihrer Vollendung auf Erden%. In dieser Definition
fehlt jedem der gebrauchten Begriffe die ndtige Bestimmtheit;
ganz besonders dem der ,Gemeinde“. Somit kann ich Forder-
liches eigentlich nur in gewissen Feststellungen erkennen, die
in der Tat niitzlich sind; z. B. in der Feststellung des Wertes der
Kirchenkunde und der religiosen Volkskunde (29 ff.) und in der
Behauptung der Ortsgemeinde als des vornehmsten Subjektes
der kirchlichen Titigkeit (84 ff.)Y).

Withrend die Schrift Sachsses hiernach eine Forderung
der Diskussion nicht bringen konnte, diirfen wir eine solche von
dem jiingst erschienenen Buche v. D, GorTz’ zuversichtlich er-
warten. Es stellt den ersten Teil eines Lehrsystems der Prak-
tischen Theologie dar, zu der v. d. G. gleichzeitig den Gesamt-
aufrifi vorlegt. In der Einleitung wie am Schluf} sind allgemeine
grundsitzliche Fragen iiber das Wesen und die Aufgabe der
Wissenschaft der Praktischen Theologie verhandelt. Auf diesen
Teil der Schrift reizt es mich zumeist einzugehen; nimmt er
doch mehrfach auf meine S#tze in dieser Zeitschrift 1910 S. 325 ff.
Bezug. v. d. G. bringt das Beste, was seit Drews zu diesem
Thema gesagt ist. Als die wichtigsten Punkte hebe ich folgende
heraus: 1. v. d. G. sieht einen Hauptfehler darin, dafl die Prak-
tische Theologie vielfach die ideale Kirche als das ,aktuose Sub-
jekt“ des fiir sie in Betracht kommenden Handelns gefafit habe,
wihrend richtig die empirische Kirche als solches anzu-
sehen sei. Er hat damit vollig Recht. Ich darf aussprechen,

1) Diese Zeilen waren vor SAcHssEs Tode geschrieben; ich glaube,
gie unveréindert lassen zu sollen,
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daf} ich, seit ich Praktische Theologie lese, diese Erkenntnis
aufs schirfste zu betonen pflege, und dafl ich ihre Durchsetzung
zur rechten Erfassung der Aufgabe unserer Wissenschaft fiir
ebenso dringlich halte wie v. d. G. Ein wenig anders urteile
ich insofern, als eine Anzahl von Darstellungen weniger die ideale
Kirche eindeutig als Subjekt setzen als vielmehr sich in einer
merkwiirdigen, schwankenden Unklarheit iiber den Inhalt des
Subjekts ,Kirche“ bewegen (so z. B, auch Sachsse). Aber das
ist eine geringe Differenz. 2. v. d. G. betont, dafl das Verhilt-
nis der Pr. Th. zur Dogmatik und Ethik nicht hinreichend ge-
klért sei; er gibt seinerseits S. 18 ff. eine lingere Auseinander-
setzung zur Sache. Jener Satz ist fraglos richtig; ich denke
dabei besonders an die Aeuflerungen von Eckert, aber auch an
die von P. Wernle in seiner ,Einfiihrung“. Um zu zeigen, wie
sehr ich hierin mit v. d. G. iibereinstimme, brauche ich nur auf
meinen Aufsatz Theol. Rundschau, 1910 S. 33 zu verweisen.
v. d. G. unterscheidet gliicklich: ,Die Pflicht zu dem Auf- und
Miteinanderwirken der Gléubigen als auch zu der Evangelisation
der Welt ist grunds#étzlich in der Ethik zu besprechen;
in der Pr. Th. dagegen handelt es sich um die Ermittlung der
Verfahrungsweisen fiir eine geordnete und iiberlegte Titigkeit
nach jener doppelten Richtung.“ Nur vermisse ich die ausdriick-
liche Anerkennung der Tatsache, dafl die Pr. Th. auch ihrer-
seits die ethischen Grundsitze (ebenso wie die religitsen) des
Christentums zur obersten Richtschnur des kirchlichen Handelns
machen mufl (z. B. den Grundsatz der Wahrhaftigkeit); sie darf
das nicht der Ethik iiberlassen. Sie ist aber darum nicht ein
Teil der Ethik (so war doch Kleinerts Wesensbestimmung ,Ethik,
angewandt auf das Subjekt der empirischen Kirchengestalt ge-
meint; ich wiirde ihr daher sghiirfer widersprechen, als v. d. G.
es tut), denn fiir die Ermittelung der Verfahrungsweisen fiir das
kirchliche Handeln kommt sie mit ethischen Grundsttzen nicht
aus; sie braucht auch und in stirkstem Umfange praktisch-kirch-
liche Grundsitze (v. d. G. spricht von ,ZweckmifBigkeit).
8. v. d. G. betont gegen Drews die Notwendigkeit des Dedu-
zierens und Systematisierens. Aber es soll ,ruhen auf einer mdg-
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lichst genauen Kenntnis der geschichtlichen Vergangenheit und
der empirischen Gegenwart, ebenso auf einer klaren Erfassung
der bereits in der Dogmatik und Ethik zu gewinnenden Grund-
begriffe“. Schon! Solches Deduzieren nenne ich nicht ,grau-
theoretisch“; und dafl ich gegen Drews fiir eine einheitliche
Ordnung des Ganzen der Disziplin eintrete, habe ich Theol.
Rundschau 1910 S. 338 ausgesprochen. Dennoch scheint mir
v. d. G. allerdings im Systematisieren weiter zu gehen, als ich
fiir richtig halte. Sofern er nichts will als eine ,zweckmiflige
Anordnung des Stoffs unter einheitlichen Gesichtspunkten (S.160),
stimme ich ihm riickhaltlos zu. Aber ich habe fast den Ein-
druck, als gebe es fiir ihn so etwas wie eine Normalordnung
des Stoffs, die zu suchen und dann allgemein anzunehmen sei.
Ist das richtig, so widerspreche ich. Der Stoff ist das gesamte
kirchliche Handeln nach Voraussetzungen, Grundsitzen und Aus-
gestaltung; diesen Stoff zu ordnen wird jeder Fachmann freie
Hand haben miissen; da allerlei Erwiigungen dabei sich kreuzen,
wird volle Uebereinstimmung weder erreichbar noch auch nétig
sein. Womit nicht gesagt ist, dafl nicht iiber wichtige Punkte
Uebereinstimmung erzielt werden kionnte. 4. v. d. G. wiinscht
keine Belastung der Pr. Th. mit neuen Disziplinen, sei es der
Psychologie oder der Kirchenkunde. Er rechnet die Kirchen-
kunde (um nur von dieser zu reden) zur Kirchengeschichte, eben-
so wie das geschichtliche Wissen um alle Teile der Geschichte
der kirchlichen Praxis (1560). Gewil unter dem einen Gesichts-
punkt mit Recht; aber gerade vom Standpunkt der Pr. Th. aus
kann ich nicht beipflichten. Die Pr. Th. kann dieses Wissen
unméglich nur voraussetzen; sie mufl es stindig als Substrat
ihrer eigenen Darlegungen nutzen; sie kann auch nicht einen
einzigen Abschnitt lang diese Dipge beiseite lassen. Also wird
es auch notig sein, daB sie dieses Wissen wenigstens soweit,
als es unbedingte Voraussetzung fiir ihre Arbeit ist, selbst
zur Darstellung bringe; sonst schweben ihre Ertrterungen in
der Luft. Sie darf das nur dort unterlassen, wo sie die Kennt-
nis der einschligigen Stoffe ganz sicher unterstellen kann. Das
ist nattirlich nur ausnahmsweis der Fall. Der praktische Theo-
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loge aber wird aus dem gleichen Grunde als solcher (nicht als
Kirchenhistoriker) geschichtlich und kirchenkundlich arbeiten
miissen.

Ich iibergehe andere Prinzipienfragen, um zu der anderen
sachlichen Erorterung v. d. G.s noch kurz Stellung zu nehmen.
Er bietet zum Titel ,Grundfragen“ nach den Ausfiihrungen iiber
die Problemstellung eine grundlegende Orientierung fiir jede Be-

- titigung des Christentums, wobei er ,Jesus Christus und sein
Reich als Anfang und Ziel alles christlichen Lebens schildert®.
Es wird in der Tat gut sein, wenn der praktische Theologe seine
grundsitzliche Auffassung vom Christentum darlegt; vielleicht
diirfte diese Darlegung aber n o ¢ h summarischer sein. Es folgt
ein Abschnitt iiber die elementaren Funktionen des kirchlichen
Lebens (S. 25—55), der es mit den Geistesgaben und den Grund-
aufgaben aller kirchlichen Betiitigung zu tun hat. v. d. G. sagt
hier viel Gutes und Forderliches. Aber ich habe das Bedenken,
dafl eine solche Auseinandersetzung, am Beginn der Gesamt-
darstellung gegeben, nicht blo manches vorausnimmt, was
spiiter wiederkehren mufl, sondern auch unnstig abstrakt wirkt.
Auch halte ich sie in dieser Ausfiihrlichkeit keinesfalls fiir not-
wendig. Der ausfiihrlichste Abschnitt (S. 56—115) gilt den
elementaren Organisationsformen des christlichen Gemeinschafts-
lebens (Hausgemeinde, Kirchgemeinde, geschichtliche Kirchen-
einheit, kirchliche ,Zweckverbiéinde“ [Genossenschaften, Vereine]),
der Schluflabschnitt (S. 116—146) dem Verhiltnis der kirchtichen
Organisationen zu den auferkirchlichen. - In diesen Kapiteln
steckt viel Denkarbeit; ich begriifie sie als hochst wertvolle, teil-
weis wirklich weiterfiihrende Erérterungen, z. B. iiber das Wesen
der Kirchgemeinde, der empirischen Kirchen, ihr Verhiltnis zum
Staat usw. Auch halte ich eine Besprechung der hier ein-
schliigigen wichtigsten Fragen allerdings mit v. d. G. fiir not-
wendig fiir die Pr. Th. Doch wiirde ich den Umfang diesef
Fragen nicht unwesentlich anders begrenzen. Im einzelnen die
Thesen v. d. G.s vorzufiihren ist leider unmdglich 1) ; aber dafiir

1) Ich hoffe, dak ich Gelegenheit haben werde, diese Fragen in Aus.
einandersetzung mit v. d. G. anderswo ausfihrlich zu erdrtern, — Fiir heut
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mdchte ich ihm danken, dafl er der Kirchgemeinde so
viel Aufmerksamkeit und im Gefiige seiner Darstellung so viel
Gewicht beigelegt hat. Damit ist ein sehr wesentlicher Schritt
vorwirts getan. Aufs Ganze gesehen habe ich nun allerdings
den Eindruck, dafl ich, obwohl mit v. d. G. vom prinzipiellen
Charakter unserer Wissenschaft iiberzeugt, dennoch den Gedanken-
" aufbau unmittelbarer und stiirker als er auf einen geschichtlichen
(einschliefilich kirchenkundlichen) Unterbau zu begriinden fiir
nétig halte; und daB v. d. G., obwohl auch er nichts a priori
konstruiert, doch nicht unwesentlich mehr abstrahiert, als ich
fiir zweckmiifiig halte. Aber dariiber kann ich hier nicht mehr
sagen. Jedenfalls ist sein Buch eine Gabe, die sehr dankbar
zu begriifien ist.

NIEBERGALL zielt zwar besonders auf Predigt und Unter-
richt ab, aber das Problem, das er behandelt, ist doch ein der
ganzen Pr.Th. angehoriges: ‘die Spannung zwischen Theologie
und Praxis und ihre Lgsung. Er schildert die alte wie die
smoderne“ Theologie, letztere nach drei Richtungen: als historisch-
kritisch, als religionsgeschichtlich, als religionspsychologisch
orientiert. Er rdumt ohne weiteres ein, dafl der Praxis (und
zwar dem ,Was“ der Predigt und des Unterrichts) aus der
modernen Theologie ,Hemmungen“ erwachsen, aber er hilt ihre
Aufhebung fiir moglich und zeigt wirklich gangbare Wege dazu.
Andererseits betont er stark, dafl dieselbe Theologie dem Wie
unserer Praxis erhebliche ,Forderungen® bringt. Bei jedem
dieser Nachweise beriicksichtigt er wieder die' drei Gesichts-
punkte der historischen Kritik, der Religionsgeschichte, der Reli-
gionspsychologie. Die Ergebnisse fafit er unter dem Titel der
nreligionswissenschaftlich begriindeten Religionspidagogik zu-
sammen, die er als gemeinsamen Namen fiir Homiletik und
Katechetik nimmt. Hier legt er dann auch die Bedeutung dieser

nur noch eine Bitte. Sachsse wie v. d. G. lassen immer drucken: ,die
praktische Theologie.“ Aber ,Praktische Theologie® ist ein Name, ein Ter-
minus fiir sich geworden. Die praktische Theologie ist die ganze Theo-
logie, insofern sie eine praktische Seite hat. Unsere Sonderdisziplin als
Teil der Theologie muf als die ,Praktische Theologie® bezeichnet werden.
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Untersuchung fiir die gesamte Pr. Th. dar: der Anschlufi an
Pidagogik und Religionswissenschaft werde dieser ,eine andere
Grundlage geben als die Geschichte der kirchlichen Titigkeit,
auf der sie jetzt ruht“. Ich finde in seinen Ausfiihrungen viel
Niitzliches und Gutes. Jeder in irgend einem Sinn ,moderne“
Theolog, der irgendwie unter Hemmungen leidet, die ihm seine
Theologie fiir seine Praxis bringt, wird sich durch N. zu frischer
Arbeit an deren Ueberwindung anspornen lassen; er wird in
der Zuversicht gestéirkt werden, daB} seine Theologie ihn wirk-
lich in der Praxis fordern kann. Hierin liegt der Hauptwert
der Schrift. Wenn N. dariiber hinaus an eine Aufhebung der
Hemmungen auch in dem Sinn zu denken scheint, daB die von
ihm angebotene Hilfe auch den Vertretern der sog. positiven
Theologie gelte, so ist ja diese Hoffnung nicht ganz unberech-
tigt; eine gewisse Gemeinsamkeit in der Praxis besteht zwi-
schen manchen Gruppen der Positiven und den Modernen aller-
dings. Aber der Gegensatz ist doch gerade in den hier zu-
meist in Frage kommenden Punkten grifier, als diese Erwar-
tung ihn ansetzt. N.s Religionspéidagogik ruht auf modernen
Voraussetzungen ; sie ist darum Nichtmodernen zwar durchaus
nicht wertlos; auch sie konnen aus ihr lernen; aber den allen
gemeinsamen Boden kann sie nicht geben. Gegen die Anwen-
dung des Begriffs ,Religionspidagogik¢ auf die Homiletik er-
hebe ich iibrigens Einspruch vom Wesen der Predigt als gottes-
dienstlicher Rede aus. Und so gern ich bereit bin, zuzugeben,
daf} eine pidagogische Orientierung der Pr. Th. fiir manche ihrer
Gebiete (nur sehr cum grano salis fiir die Predigt!) heilsam sein
kann, so wenig stimme ich zu, wenn N. diese Orientierung an
die Stelle der geschichtlichen Orientierung setzen will,
Nein, geschichtlichen Unterbau brauchen wir auch und ganz not-
wendig; er schlieft auch wahrlich die p#dagogische Orien-
tierung nicht aus. N.s Wertung der Geschichte der kirchlichen
Titigkeiten, die ,in der Regel nur Fassade und zwar angeklebte
Fassade“ sei, halte ich, obwohl er gewifl auf Beispiele 4ufier-
licher Heranziehung der Geschichte verweisen kann, dennoch
im Grundsatz fiir entschieden unrichtig.
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Aus der Festschrift, die Kollegen und Freunde G. Kawerau
zum 70. Geburtstag iiberreicht haben, gehdren zwei Aufsiitze
hierher. Der von J. KAFTAN handelt iiber die Kirche als Objekt
des Glaubens und als Subjekt des kirchlichen Handelns in ihrem
Zusammenhang und in ihrem Unterschied. Es ist sehr niitz-
lich, daBl K. so nachdriicklich mahnt, beide auseinanderzuhalten;
gerade darauf kommt es tatséichlich auch fiir die Pr. Th. an.
Insofern beriihrt sich dieser Aufsatz nahe mit einigem, was
oben zu v. d. Goltz besprochen ist (zu Punkt 1). Mein eigener
Beitrag zu der Festschrift will die grofien, bisher m. E, auch
nicht entfernt ausreichend beachteten Schwierigkeiten aufzei-
gen, von denen jede Ausniitzung des Begriffes des ,allge-
meinen Priestertums“ fiir die kirchliche Praxis gedriickt wird.
Luther selbst, der das allg. Priestertum mit Farben des katholi-
schen Priestertums malte (wie ich nachweise), hat die rich-
tigen Grenzen fiir jene Auswertung nicht innegehalten. Aber
damit sind wir nicht entschuldigt, wenn wir das allg. Pr. weiter
leichthin zur Entscheidung von Verfassungs- usw. Fragen brau-
chen. Mir liegt, wie ich hier aussprechen mdchte, sehr an einer
griindlichen Priifung dieser Gedanken.

Auf die Zeitschrift Der evangelische Kirchen-
vorstand, die zuerst von Prof. Nonnemann herausgegeben
wurde, jetzt von Prof. Joh. MEYER in Gédttingen. besorgt wird,
sei hierdurch hingewiesen. Sie hat nun 4 Jahrgiinge hinter sich,
in denen sie manchen Beitrag von Wert aus dem grofien Ge-
biet des Gemeindelebens gebracht hat. Der neue Herausgeber
wird die wichtige Aufgabe haben, neben den lingeren Aufsitzen
auch die kleinen Beitriige zu pflegen und so die Zeitschrift nicht
blof zu einer Fundgrube fiir Gemeindeleiter, sondern auch zu
einem von der Menge der Kirchenvorsteher gern begriifiten Aus-
tauschorgan zu machen. Erfreuliche Ansitze dazu finden sich
bereits. Moge der Zeitschrift beschieden sein, dafl sie in

die Kreise der Kirchenvorstandsmitglieder nachhaltig hinein-
kommt !
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MEROER, A. B, The Ethiopic Liturgy. Its sources, development and
present form. Milwaukee, The Young Churchman Company. 1915,
487. 8h. 1.50. — Studien zur Reformationsgeschichte und zur
Praktiscken Theologie, G. Kawerau an seinem 70. Geburtstage
dargebracht. 129—145. Frhr. v. d. Gorrz, E., Das Vorbildliche
in Luthers Kultusreform. 145—156 : RENDTORFF, F., Luthers ,unge-
fihrliche Kirchenbréiuche. Leipzig, Heinsius, 1917. — Die Segnungen
dg Reformation fiir das deutsche Volk. 76: Frapz, P., Der Segen
der Reformation fiir den Gottesdienst. Leipzig, Eger. 160. M. 2.80. —
Schriften des Vereins fiir Reformationsgeschichte. Nr. 125, 126:
‘WarpeNMATER, H., Die Entstehung der ev. Gottesdienstordnungen
Stiddeutschlands im Zeitalter der Reformation. Leipzig, Haupt, 1917.
142. M. 2.40. — Prakt.-theolog. Handbibliothek, hrsg. von F. Nieber-
gall, Bd, 1: ARPER, K. u. A. ZILLESSEN, Evangel. Kirchenbuch. 1. Bd.
Gottesdienste. 2. vdllig neu bearbeit. Aufl. G8ttingen, Vandenhoeck
und Ruprecht, 1917, 3818. M. 7.50. — SCHNEIDER, Kirchl. Fir-
bitten zur Belebung des Gemeindegottesdienstes, Dresden, Un-
gelenk, 1916. 60. M. 1.—. — Smon, F., Liturg. Handreichung
fir Kriegsandachten. Konitz, Schmolke, 1916, 43. M. 1.—.

Eine sehr verdienstliche Arbeit hat der Professor am Western
Theological Seminary in Chicago S. A. B. MERCER mit einer
ausgiebigen und griindlichen Behandlung der #thiopischen Li-
turgie geliefert. Er holt ein bifichen reichlich weit aus, indem
er nicht blofl bis aufs NT, sondern sogar auf den liturgischen
Dienst unter den primitiven V6lkern, den modernen Wilden, den
alten Kultnrvilkern zuriickgreift. Auch sind seine summarischen
Bemerkungen zum NT (die neutestamentliche Idee der Kom-
munion beim Herrnmahl soll die des Opfers einschliefien!) an-
fechtbar. Aber hierin liegt noch weniger der Schwerpunkt des
Werks, als in der kurzen Geschichte der christlichen Liturgien
der #ltesten Zeit, mit denen M. seine Darstellung unterbaut.
Vielmehr konzentriert er sich bald ganz auf die #thiopische Li-
turgie, die er in ihre geschichtlichen Zusammerthéinge hineinstellt
und als the only remaining branch of the Alexandrian parent

rite feststellt (80). Er gibt dann den griechischen Text einer
Theologische Rundschau. XX, Jahrg. 12. Heft 29
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Rekonstruktion der #ltesten vollstindigen #thiopischen Liturgie
in der Form, die sie wahrscheinlich im 5. Jahrh. gehabt hat, und
schliefit daran eine sehr genaue Geschichte der Entwicklung
dieser Form bis zur gegenwiirtig gebriuchlichen. Endlich bringt
er den genannten d#thiopischen Text dieser Form mit Anmer-
kungen und eine englische Uebersetzung derselben. Er hat (wie
das Vorwort mitteilt) diesen Text in Abessinien selbst 1914 vom
britischen Geschéiftstriiger, dem ihn der Abbuna beschafft hatte,
erhalten. Nach seiner Mitteilung ist dieser Text — abgesehen
von einem ungeniigenden aus dem 16. Jahrh. stammenden, der
in Rom ist '— die erste vollstindige Wiedergabe der Liturgie
der #thiopischen Kirche. Diese Publikation ist, wie M. selbst
sagt, die chief originality seines Werks and its raison d’étre (5).
Ich bin des Aethiopischen unkundig und kann mich daher nur
an die Uebersetzung und an die sonstigen geschichtlichen Partien
halten. Mit der dadurch gebotenen Zuriickhaltung glaube ich
doch sagen zu diirfen, dafl die liturgische Wissenschaft M. aufler-
ordentlich grofien Dank fiir seine miihevolle Arbeit zur Bereiche-
rung ihrer Quellen schuldet.

Das Lutherjahr hat eine Reihe von Aeufierungen zu Luthers
"Arbeit am Gottesdienst gebracht; sie sind alle in Aufsatzform
gehalten; ausfiihrliche Studien finden sich nicht. In der Fest-
schrift fiir G. Kawerau (21. 2. 1917) bespricht v. d. GoLTZz in
sachkundiger Ueberschau das ,Vorbildliche in Luthers Kultus-
reform%; er weist auf die Energie hin, mit der Luther seine
einfachsten religiosen Grundgedanken zur Geltung brachte, auf
seine zarte Riicksicht auf die schwachen Gewissen und auf den
Geist der Freiheit, der alle seine liturgischen Aeuflerungen durch-
weht. Daraus zieht er Folgerungen fiir die Gegenwart. .An
gleicher Stelle widmet RENDTORFF den wichtigsten der von Luther
als ungefihrlich beibehaltenen Kirchenbriuche (Elevation, Exor- -
zismus und ,Catechismus“ bei der Taufe usw.) eine beachtens-
werte kritische Betrachtung, die in den Satz miindet: Fiir Luthers
Kirche ,sollte je linger desto mehr nicht sein hinhaltendes
non video cur non ferri possit, sondern sein entschlossenes re-
tineamus quae pura et sancta sunt der Mafistab fiir die Beur-
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teilung tibernommener Bréuche werden.“ Auf beide wertvolle
Beitriige mache ich nachdriicklich aufmerksam, damit sie nicht,
wie es Festschriftstiicken oft geschieht, iibersehen werden. —
Frapes Aufsatz stellt Luthers gottesdienstliches Wirken zusammen- -
fassend in einer fiir weitere Kreise bestimmten Form dar. Eine
reiche Fiille von Gesichtspunkten (Sprache, Predigt, Lieder,
Weisen, Gebete) ist berticksichtigt. Gegen die Darstellung habe
ich nur in wenigen Stiicken Widerspruch geltend zu machen.
S. 87 ist zu Unrecht Melanchthon unter die grofien evangelischen
Prediger gestellt; die Sidtze S. 84 f. zeigen eine zu geringe
Schitzung der Hiufigkeit der Predigt im ausgehenden Mittelalter 1).

Die einzige grifiere Arbeit zur Geschichte des Gottesdienstes
im 16. Jahrhundert, die anzuzeigen ist, erschien schon vor dem
Jubildumsjahre. WALDENMAIER verfolgt umsichtig die Entstehung
der stiddeutschen Gottesdienstordnungen. Er skizziert als Aus-
gangspunkt den mittelalterlichen Gottesdienst, Luthers und die
deutsch-schweizerischen Ordnungen und geht dann ihren Ein-
wirkungen auf Siiddeutschland nach. Luthers Mefiliturgie und
Zwinglis Predigtgottesdienst waren die Vorbilder fiir Stiddeutsch- -
land, und beide waren keine Neuschtpfungen. Denn wie Luther
an die romische Messe, so kniipft Zwingli an den mittelalter-
lichen Predigtgottesdienst an. Sind diese Thesen nicht neu, so
ist doch die sorgfiltige Nachweisung der Verbreitung dieser
Typen in den einzelnen siiddeutschen Gebieten, ihrer Umge-
staltung oder auch Verbindung (Strafiburg) in den verschiedenen
(W. unterscheidet drei) Perioden der Entwicklung W.s durch-
aus eigene, recht miihevolle und sehr dankenswerte Arbeit. Auch
jene bereits bekannten Sitze werden durch seine eingehenden
Nachweise nicht nur abermals erh#irtet, sondern auch vielfach
neu beleuchtet und geklirt. Wie ein roter Faden zieht sich
durch das Buch die Betonung der Tatsache, dafl in der Refor-
mationszeit fast nirgends neue liturgische Gedanken erscheinen;
gegen alle frilheren Annahmen hat auch die schweizer Refor-

1) Merkwiirdig reichlich sind sinnstdrende Druckfehler: 8. 77 Leip-
ziger Visitation statt Disputation; Gottes Mahl statt Gottes Wort; S. 81
Weisungen statt Weibungen,

29*
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mation durchaus nicht neu geschaffen. Besondere Beachtung
verdient der Nachweis, dafl und wie Calvin seinen Gottesdienst
(das wird bei Besprechung der Strafiburger Ordnung erdrtert)
von Strafiburg iibernommen und mit wenigen Basler und Ziiricher
Stiicken verbunden hat. Neu hat Calvin hdchstens das Gebet
fiir besondere Not und die Abendmahlsermahnung geschaffen.
Nur Zwingli ging mit einer Abendmahlsfeier einen neuen Weg.
Stiddeutschland bietet ein weit mannigfaltigeres Bild als Nord-
deutschland ; zuletzt aber gruppiert sich auch hier alles um die
Typen Niirnberg, Wiirttemberg, Strafiburg, die z. T. wieder in
einander iibergriffen. Eine sehr forderliche Untersuchung!
Endlich einige praktische Darbietungen. Unter ihnen steht
die vollig neu bearbeitete Auflage des 1. Bandes der jetzt als
»Kirchenbuch“ bezeichneten Liturgiensammlung billig voran, deren
erste Ausgabe hier 1912 S. 172 £, beschrieben wurde. Von den
beiden Herausgebern ist R. Biirker gestorben; an seine Stelle
trat neben ARPER jetzt A. ZILLESSEN, uns schon als Mitarbeiter
an der Kriegsagende bekannt. Die Grundsitze der Arbeit sind
die gleichen. geblieben. Insbesondere diirfen die Verfasser mit
Recht darauf hinweisen, daB die ,innerlich einheitliche Gestal-
tung der Gottesdienste“ stets ihr Ziel war. In der gleichen
Richtung sind inzwischen Vo8 (vgl. 1916 S. 166 1.) und die Ent-
wiirfe fiir ein badisches Kirchenbuch (1916, 168 ff.) vorgegangen;
das Verdienst der vorliegenden Sammlung wird dadurch nicht
geschmilert, Entgegen dem badischen Entwurf, der fiir die
Trinitatiszeit 9 Gruppen bildete, bietet dieses Buch Einzelent-
wiirfe, und zwar jetzt 7 mehr als 1910 (41 gegen 34). Die
Zahl der Festliturgien ist von 39 auf 42 gewachsen. Der Um-
fang des Werks stieg dadurch und durch anderweite Vermehrung
des Stoffs (Einfiigung einer Auslese von Kanzelgriifien u. a.) um
88 Seiten, Ich will nicht wiederholen, was ich zur 1. Auflage
gesagt habe. Nach wie vor stehe ich der Sammlung wegen
ihrer Grundsitze, wegen der Reichhaltigkeit ihrer Darbietungen
und wegen der im allgemeinen wohlgelungenen Ausfithrung mit
Sympathie gegentiber. Im einzelnen bemerke ich folgendes.
Die Sammlung verfihrt in der Auswahl der Schriftlesungen nicht
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ohne eine gewisse Anlehnung an die alten Perikopenreihen, aber
doch in der Hauptsache vollig frei. Die Verfasser gestalten auch
manche Lesungen durch Zusammenordnung inhaltlich verwandter
Schriftworte aus verschiedenen biblischen Biichern; sie nehmen
Auslassungen vor und bessern Ungenauigkeiten und Hirten der
Lutheriibersetzung stillschweigend aus. Das ist auch der Grund,
aus dem sie das raumverzehrende Verfahren des Abdrucks aller
Lesungen beibehalten. Ich habe gegen diese Gestaltung der
Schriftlesungen allerhand Bedenken. Von den kirchlichen Lesungs-
ordnungen ganz abgesehen, die in zahlreichen Landeskirchen einer
solchen Freiheit entgegenstehen, — die Einhaltung einer festen
Ordnung hat auch sachliche Vorziige; und die Zusammensetzung
von Lesungen aus verschiedenen Spriichen bringt die Gemeinde
um den letzten Rest der Einfiihrung in biblische Zusammen-
hinge. Die Gebete, fiir die allerhand neuere Quellen in ganz
freier Weise (daher im einzelnen ungenannt) verwertet sind, sind
wirklich von Veraltetem befreit; auch ist der ,kriftige Gebets-
ton%, den die Herausgeber anstreben, vielfach wirklich erreicht.
Immerhin empfehle ich eine immer wiederholte Dutcharbeitung
der Texte der Gebete. Wendungen wie die von Gottes Reich
als dem ,grofien Tempel reiner, frommer Menschlichkeit* (8. 153)
bleiben besser fort. Der Ausdruck kénnte nicht selten noch knapper
sein; ungerechtfertigte Verdoppelungen begegnen mehrfach. Die
Wortstellung konnte noch -besser sein; gegen sonstigen Brauch
werden adverbiale Bestimmungen hinter das Zeitwort gesetzt,
Neben das Apostolikum ist als zweites Glaubensbekenntnis jetzt
»das sog. Biblikum“ gesetzt, das merkwiirdigerweise und zu Un-
recht als bekannt behandelt wird; hierilber wiire besser einiges
mitgeteilt worden. Der rasche Absatz der 1. Auflage zeigt, dafl
ein Verlangen nach solchen Biichern vorhanden ist; so ist —
von allen Erwiigungen und Bedenken, die mit Privatagenden
reichlich verbunden sind, abgesehen — das Erscheinen dieser
Neubearbeitung zu begriifien.

Kleinere praktische Hilfen geben SOHNEIDER und SiMoN.
SOHNEIDER bringt Fiirbittgebete, die den Abkiindigungen von Ge-
burten, Aufgeboten, Todesféillen im Gottesdienst anzuftigen sind,
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auch eine abschliefende Liederstrophe. Er sagt freilich selbst:
»Das Beste und Natiirlichste ist, dal man den Text der Dank-
sagungen und Fiirbitten selbst bildet. Wer das tut, braucht
dies Heft nicht. Wenn das gesonderte Erscheinen dieser Ge-
bete, die vorher in einer Festschrift gedruckt waren, gewtinscht
wurde, so stand dahinter wohl nicht blofi das Verlangen nach
sProben¥, sondern nach unmittelbar verwendbarem Material. Die
Fiirbitten nach Abkiindiguug von Beerdigungen sind aber (richtiger-
weise!) individuell gehalten, sodafl unmittelbare Verwendung meist
nicht méoglich ist, Die Gebete sind grundsiitzlich an die alten
Perikopen angeschlossen; manche sind reichlich lang (bis zu
16 Druckzeilen), — SimoN stellt 15 Entwiirfe zu liturgischen
- Kriegsandachten zusammen. Dafl er dabei die Gemeinde durch
den Gesang von (zumal bekannten) Liederversen reichlich zu
Wort kommen lifit, ist gut. An ein versweise gesungenes Lied
kniipft immer der zweite Teil der Andacht (nach der Ansprache)
an; der Pfarrer gibt eine Umschreibung der Gedanken der Verse,
die die Gemeinde nachher singt. Der Anfangsteil der An-
dachten verliuft gleichfalls im Wechsel zwischen Pfarrer und
Gemeinde. Hier miifite der Gedankenfortschritt schirfer heraus-
gebildet sein; auch sollte eine Schriftlesung regelm#fiig, nicht
bloff zuweilen Platz finden. Das Heft ruht auf guten Grund-
gedanken und bringt niitzliche Anregungen; die Ausfiihrung im
einzelnen bietet Anlafl zu mancher Kritik.

Giefien. M. Schian.
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Die befgogebenen Zahlen bedeuten die Seiten des vorliegenden Bandes. Die erste der-
selben bezieht sich auf die 'litelangabe, die zweite auf die Rezension des Werkes.)

Abhandlungen, Neutest.

V 4.5: Weik, K., Exegetisches
zur Irrtumslosigkeit und Eschato-
logie Jesu Coristi 19. 87.

Albertz, s. Studien und Kritiken.

Aqfr.la. Handbibliothek, Praktisch
theol.

Bartlet, s. Expositor,

Bauer, Fr., Paulus :368. :

Beitrige zur Fdrderung christlicher
Theologie.

XIX 4, 5: Cremer, E., Das
vollkommene gegenwiirtige Heil
in Christo 247. 258,

— — — XX 4: Feine, P., Die Ab-
fassung des Philipperbriefes in
Ephesus 239, 242,

— — — XI1X6: Kégel, J., Der Zweck
der Gleichnisse Jesu 18. 29.

8: Mandel, H., Das
Gotteserlebnis der Reformation
151. 161, ’

— — — XX 5: Nigelsbach, J., Der
Schliissel zum Verstiindnis der
Bergpredigt 18. 26.

— — — XVIII 8/4: Richter, G. Er-
lnuterungen zu dunkeln Stellen
in den kleinen Propheten 1. 11.

— — — XVIII 2: Schiatter, A., Die
korinthische Theologie 115. 188.

X, 1916: Schlatter, A.,
Die beiden Schwerter Lukas 22
ss—ss. 805. 812,

Belser, J. E., Abrik des Lebens Jesu
von der Taufe bis rum Tod 18. 24.

Benz, G., Dennoch bei Gott 282.

Bergmann, C., Die Téuferbewegung
im Kanton Ziirich bis 1660 151. 162.

Bertholet, A., A. T. und Kriegsfrdm-
migkeit 343. 353.

Beth, s, Studien und Kritiken.

Boehmer, J., 12 biblische Kriegs-
andachten in alttest. Propheten-
stimmen 232. 236.

Brieger, Th., Martin Luther und wir
151, 158,

Brun, L., Jesu Evangelium 322. 839.

Brunner, K., Das Symbolische in der
relig. Erkenntnis 84.

Bruston, Ch., Les derniéres Epitres
de saint Paul pendant et aprés
sa captivité 239. 240,

Budde, K., Die sch8nsten Psalmen
ibertragen und erliiutert 205. 208.

Christliche Welt, Die,
1917 Nr. 14: Otto, R., Vom Abend-
mahl Christi 822. 829.

Classen, W., Jesus von Nazareth
822. 888. .

Clemen, s. Studien und Kritiken,

Coppieters, H., Les récentes attaques
contre l'authenticité de 1'ép. aux
Eph. 289, 241. o

Cornill, s. Grundrif der Theol. Wis-
senschaften.

Cremer, s. Beitrtige zur Férderung
christl. Theol.
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