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seiner Religion spiirt. Mit einem kithnen Sprunge, aufklire-
rische Ideen von der natiirlichen Religion mit dogmatischen Vor-
stellungen vom status integritatis verquickend, stabiliert G.
das Christentum ,als die Religion, welche zu allen Zeiten war
und sein wird“. In Summa: G. arbeitet an den Problemen,
aber er 10st sie nicht. Als Spiegel, der die Zeittendenzen
aufgefangen hat, ist er wertvoll.
Ziirich. (Fortsetz. folgt). W. Koehler.

Altes Testament.

Religionsgeschichte Israels.
IL.

BeErRTHOLET, A., Die israelit. Vorstellungen vom Zustand nach dem
Tode. Zweite giinzl, umgearb. und erweit. Aufl, Tibingen, Mohr,
1914. IV, 58. M. 1.50. — Graf W, Baupissiy, Die Herkunft
der Formel ,Jahwes Angesicht sehen“. Aus: Festschrift zum
25 jihrigen Stiftungsfest des theol. Studentenvereins Berlin, 12. —
Ders., Zur Geschichte der alttest. Religion. Berlin, Stilke, 1914.
56. M. 1.—. — GUNEKEL, H., Reden und Aufsitze. Gottingen, Van-
denhéck & Ruprecht, 1913. 8. 38—92 und 123—149. — Studien
zur semit. Philologie und Religionsgeschichte. Julius Wellhausen
zum siebzigsten Geburtstag gewidmet von Freunden und Schiilern.
Her. v. K. MARTI. Giefen, A. Topelmann, 1914. M. 18.—. Daraus:

BEER, G., Zur Zukunftserwartung Jesajas S. 13—36; — CORNEL,{
C. H., Zum Segen Jakobs und zum jahwistischen Dekalog S. 101"
bis 114; — ErHorsT, H. J.,, Die israelitischen Trauerriten S, 115 bis

128; — HoLzINGER, H., Ehe und Frau im vordeuteronomischen Israel
8. 227—242; — MawrTI, K., Die Zweifel an der prophetischen Sen-
dung Saharjas S.270—298; — MEINBOLD, J., Zur Frage der Kultus-
zentralisation S. 299—316; — STEUERNAGEL, C., Jahwe, der Gott
Israels. Eine stil- und religionsgeschichtliche Studie 8. 329—350;
— Lops, A, L’Ange de Yahvé et I',ame extérieure* S. 263—278.\
— VOLTER, D., Jahwe und Mose. Eine religionsgeschichtl. Unter-
suchung. Leiden, Brill, 1914, 48, M, 1.25.

BERTHOLETS Arbeit ist die zweite Auflage der unter glei-

chem Titel 1899 erschienenen. Schon die Tatsache, daB} diese
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Auflage fast den doppelten Umfang der fritheren hat, zeigt,
dafl wir es mit einer fast neuen Arbeit zu tun haben: einzelne
Fragen, die er frither nur kurz beriihrt hatte, werden hier z. T.
mit Heranziehung auBlerisraelitischen Materials austiihrlicher
erortert. Das gilt namentlich von dem zweiten Kap. ,Der
Totenkult und seine Voraussetzungen“; aber auch die andern
Kap. haben eine starke Erweiterung und Umgestaltung erfahren.
Das ist zu einem guten Teil bedingt durch die inzwischen bei B.
eingetretene Erkenntnis, dafl die hier vorliegenden Probleme,
namentlich was die Trauergebriuche angeht, verwickelter sind,
als er das frither annahm. Vertrat er friilher die Anschauung,
daf} diese Sitten und Gebrduche in dem einst in Israel iiblichen
Toten- und Ahnenkultus ihre zureichende Erklirung fanden, so
vertritt er jetzt den Standpunkt, daBl es schon im Prinzip falsch
sei auf dem Boden des Irrationalen, auf dem man sich doch
grade mit den Trauerbriuchen befindet, alles aus einem einzigen
Grunde ableiten zu wollen. In Wirklichkeit seien bei solchen
Dingen mehr Gedanken im Spiel, zum Teil sogar vielleicht ein-
ander widerstrebende, und es sei erste Pflicht der Darstellung
zu versuchen dieser Vielseitigkeit gerecht zu werden. So weist
er jetzt darauf hin, daf} das Zudriicken der Augen, das Scheren
der Haare, das Zerreifien der Kleider und das Fasten vielleicht
von der Voraussetzung aus zu erkldren ist, dafl der Leichnam
mit Infektionsstoff formlich geladen ist und kontagiose Wir-
kungen von ihm ausgehen. Neben dieser uralten ,dynamisti-
schen® Welt- und Lebensauffassung, wonach gewisse Gegen-
stinde die natiirlichen Quellen von Kriften sind, die sich in
der Weise eines Fluidums verbreiten, zieht B. die ,dédmonistische“
heran, die mit geistbegabten Wesen iibersinnlicher Art rechnet.
Als solche geistbegabten Wesen gelten die Toten. Von hier
aus erklirt sich wohl das Verhiillen des Hauptes, vielleicht auch
der Versuch sich unkenntlich zu machen dadurch, dafl man sich
Staub und Asche auf das Haupt streute, daBl man die Kleider
wechselte, auch Haupt- und Barthaar schor, ja betreffs des
Haarscherens und des Kleiderzerreifiens weist B. noch auf eine
dritte Erklirungsmoglichkeit hin, daff es sich urspriinglich viel-
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leicht um Haar- und Kleideropfer, also um kultische Sitten
handelte. In diesem Zusammenhange kommt B. darauf, die Frage
des Toten- und Ahnenkultus in Israel zu erdrtern. Daf einst jener
vorhanden war, wird nicht zu bestreiten sein, aber B. ist ge
neigt diesen freilich nur mit einer gewissen Reserve zu be-
haupten. Noch in anderer Bez1ehung hat B. seine Anschauungen
modifiziert. Hatte er frither behauptet, dafl die Auferstehungs-
hoffnung aus lediglich innerisraelitischen Griinden, aus Seelennot
und Glaubenszuversicht zu erkldren sei, so scheint ihm das jetzt
zweifelhaft. ,Nimmt man zum Auferstehungsglauben des Daniel-
buches noch seine Gerichtserwartung hinzu, die zum erstenmal
mit rein supranaturalen und transzendentalen Ziigen ausgestattet
ist, so ist der Fortschritt seiner Zukunftserwartung aller fritheren
gegeniiber so auffillig, daBl man sich der Frage nicht entziehen
kann, ob man an diesem Punkte wirklich mit der Annahme
rein innerjiidischer Entwicklung der Zukunftsgedanken aus-
komme“. Er nimmt jetzt eine Beeinflussung durch den Parsis-
mus an, bei dem man dieselbe Verbmdung von Auferstehungs-
und Gerichtsglauben in Zusammenhang mit der Erwartung der
Heilszeit findet und bei dem uns auch eine ganz auffillige Ueber-
emstlmmung in einigen konkreten Ziigen entgegentntt Im

Uns_t_g‘ﬂb_l___hk‘elt der Seele B. schliefit seine Ausfuhrungen
,,Ais allgemeines Ergebms unserer Ausfiihrungen haben wir die
doppelte Erkenntnis gewonnen, einmal dafl sich die israelitischen
und jiidischen Vorstellungen vom Zustand nach dem Tode an
langer Hand entwickelt haben, bis wir an dem’ Punkte stehen,
wo die christlichen einsetzen; sodann daBl es sich dabei um
Phiéinomene allgemein religionsgeschichtlicher Art handelt. Die
Wandelbarkeit der Vorstellungen aber, wie sie sich daraus von
Zeiten zu Zeiten und von Volk zu Volk ergibt, ist schliellich
nur Ausdruck der Tatsache, dafl der Inhalt, der dabei in Frage
steht, menschlichem Bewufitsein in dem Mafle unfafibar bleibt,
als alles Vergiingliche nur ein Gleichnis ist.*

Ein kleiner aber wertvoller Beitrag zur alttest. Religions-



218 Nowack, Altes Testament.

geschichte liegt in dem Aufsatz Baudissins ,Die Herkunft der
Formel Jahves Angesicht sehen“ vor. Er geht von
den einander widersprechenden Anschauungen aus ,das Ange-
sicht Jahves sehen“ und der andern, dafl der Mensch Gottes
Angesicht nicht sehen darf und sterben mufl, wenn es ihm zu
Teil wird. Daneben findet sich die Anschauung, dafl Jahve
sich sehen lifit, bzw. dafl Mose u. a. Gott sehen, dafl aber das
Aussehen Gottes nicht beschrieben wird, bzw. dafl von einem
Gottsehen die Rede ist, obgleich es sich nur um einen visiondren
Vorgang handelt, bzw. dafl Jesaja, dem Jahve erscheint, nur
den Thron und seine Schleppe, nicht ihn selbst zu beschreiben
vermag, und dafl auch er sich fiirchtet sterben zu miissen, weil
seine Augen Jahve gesehen haben. Ezechiel schaut nur das
Gesicht eines Bildes des Kabod Jahves und ebenso wird in der
priesterlichen Schrift das Gesehenwerden Jahves durch den
Kabod vermittelt gedacht. B. schlieBt daraus, dafl wir es
offenbar mit zwei differierenden Anschauungsweisen zu tun
haben, von denen eine jede im Verlauf einer langen Entwick-
lung durch die andere modifiziert, keine aber jemals ganz be-
seitigt ist, beide miissen verschiedene Herkunft haben. Der
Ausdruck ,das Angesicht Jahves sehen“ 1dfit sich nicht trennen
von dem assyrischen in einem Hymnus von Istar vorkommen-
den: ich blickte auf dein Angesicht. Auch in babylonischen
Personennamen ist mehrfach vom Gottsehen die Rede. In
einzelnen dieser Namen wird das ,sehen“ in dem iibertragenen
allgemeinen Sinn des ,Dienens“ gebraucht sein. Anders ist
das in den Namen, wo eine Kultstitte oder iiberhaupt eine
Lokalitét fiir das Sehen der Gottheit genannt ist; hier wird
das Sehen wohl auf die Ausiibung des Kultus bezogen werden.
B. schlieBlt aus der Analogie des dgyptischen Sprachgebrauchs,
nDer Konig Offnete die Tiir des Benbenhauses, schaute seinen
Vater Re. ., schlofy die Tiir“, daBl das Sehen als ein wirkliches
Sehen und zwar wohl des Gottesbildes zu verstehen sei. Da
sich in alter Zeit bei den Israeliten zugleich die Vorstellung
findet, daBl der Mensch die Gottheit nicht sehen kann, so ldfit
sich das Zusammenstimmen des babylonischen und hebriischen
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Ausdrucks nicht aus ursemitischen Zusammenhiingen erkliren,
vielmehr ist dieser babylonische Ausdruck wohl durch Vermitt-
lung der Kanaaniter zu den Israeliten gekommen. Dann wiirde
aus der bei den Israeliten #lteren Vorstellung, daBl man Gott
nicht sehen konne, zu schliefflen sein, dafl die Israeliten in
iiltester Zeit keine Bilder kannten, worin man die Gottheit als
gegenwirtig glaubte sehen zu konnen. Erst unter kanaanéischem
Einflul ist eine andere Anschauungsweise und eine andere
Kultusiibung aufgekommen. Die dltesten Hebrier, die die Gott-
heit nur in der Umbhiillung der Gewitterwolke nahend dachten,
werden demnach die Felsblocke, die sie zweifellos als Altire
beniitzten, nicht mit der Gottheit identifiziert, sondern als eine
Stiitte angesehen haben, wo man vor sie treten diirfe. Haben
die #ltesten Hebrier schon Teraphimbilder oder andere Penaten
im Hause gepflegt, so wire das ebenso mit der Anschauung
von der Unmdglichkeit, den Stammgott zu sehen und abzubilden,
vereinbar wie der Gebrauch der Lade, Im althebraischen bild-
losen Kultus und in der Vorstellung, dafl Jahve sich wohl in
Blitz und Feuer kundtue und mit des Donners Stimme rede, aber in
keinem bestimmten Naturding als einer Erscheinung seines Selbst
gesehen werden konne, liegen die Ausgangspunkte fiir die von
den Propheten angebahnte und im Gesetz proklamierte Perhorres-
zierung des Bilderdienstes. Von hier aus kam es dann, aber
erst in sehr spiten Zeiten, zur Ausmerzung des vom Kultus
gebrauchten Ausdrucks ,das Antlitz Jahves sehen“. Wird der
Ausdruck vom Besuch des Tempels zu Jerusalem gebraucht, so
haben doch Minner wie Jesaja, der Deuteronomiker und der
Verf. des XLII Psalms nicht an die Verehrung eines Jahve-
bildes im Tempel gedacht, denn soweit die Einrichtung des-
selben auf Salomo zuriickging, hatte man nur die Lade, iiber
der man Jahve unsichtbar thronend dachte; in ihrer An-
wendung auf den Besuch des jerusalemischen Tempels kann die
Formel nur die Ueberzeugung zum Ausdruck gebracht haben,
dafl Jahve dort gegenwiirtig sei. Die alte Formel ,kommen um
Jahves Angesicht zu sehen“ ist im israelitischen Volk dauernd
wirksamn geblieben. Der Gedanke des durch ein Sehen ver-
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mittelten Verkehrs mit der Gottheit hat sich zuletzt von der
Vorstellung ihrer Gegenwart im Tempel losgeldst und selbstéindig
behauptet, Ausdriicke wie die von einem Schauen Gottes (chazah)
sind in einem vergeistigten Sinn zu verstehen. Das ist in
kurzen Ziigen der Inhalt dieses kleinen sehr gehaltvollen Auf-
satzes, der sich wie alle Arbeiten B.s durch vollige Beherr-
schung des Materials, durch sorgsam abwigendes Urteil und
Klarheit der Darstellung auszeichnet.

Von den Reden und Aufsitzen GUNKELS gehoren die vierte
,Simson%, die fiinfte ,,Ruth“ und die siebente ,die Endhoffnung
der Psalmisten“ hieher. Nach einer Charakterisierung des
Simson und der Simsonerzihlungen zeigt G., dafl diese hier
vereinigten Sagen auf sehr verschiedenen Stufen stehen. Wir
haben 1. eine kurze, dem Volksmund entnommene ,Notiz* von
seiner ersten Inspiration 13 25; 2. die in ,knappem Sagenstil*
gehaltene Erzéihlung vom Tore zu Gazza 16 1—s; 3. zwei Ge-
schichten von Simsons Erniedrigung und Heldentod in ausge-
fithrterem Stil, von denen die erste, die mit seinem Tod geschlossen
haben mag, wohl fiir sich bestanden hat. Auch in dem Sagen-
kranz 14 1—15.17 sind eine Reihe urspriinglich selbstéindiger
Erzéhlungen zu einem Sagenkranz verbunden. In trefflicher
Weise behandelt G. auch die mythologische Deutung der Simson-
geschichte, gegen die er als Hauptfehler mit Recht geltend
macht, daB} sie simtliche Ziige der Simsonsage aus einem ein-
heitlichen Prinzip hat verstehen wollen. In gleich anregender
Weise behandelt G. die Ruthgeschichte, zeigt die Anlage der
Erzshlung, ihre Kunst, ihre Absicht den Heroismus der Treue
der Ruth und ihren gottlichen Lohn darzustellen, den religiosen
Charakter des Buches usw. In der Abhandlung iiber ,die End-
hoffnung der Psalmisten“ zeigt G., wie diese aus der Not der
Zeit geboren ist und ihre fortwihrende Nahrung empféngt:
wenn die Zeit gekommen tritt Jahve seine Konigsherrschaft an,
dann ist die Herrschaft der Géotter vorbei und auch die der
Vilker gebrochen. Dann gibt er seinem Volke die Weltherr-
schaft, man hilt gerechtes Gericht unter den Volkern. Freilich
sichtet Jahve auch in Israel die Spreu von dem Weizen, nur
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die Gerechten werden des Heils teilhaftig, die Gottlosen da-
gegen werden vernichtet. Dann wird alle Welt erkennen, daf
Jahve der wahre Gott ist.

In dankenswerter Weise hat GRAF BaUDISSIN die beiden
Reden, die er als Rektor gehalten hat, weiteren Kreisen zu-
ginglich gemacht. In der ersten: ,die alttestamentliche Wissen-
schaft und die Religionsgeschichte geht B. von der Bedeutung
aus, die de Wette und Vatke, zwei Vertreter alttest. Wissen-
schaft an der Berliner Universitit, fiir die Entwicklung dieser
Disziplin gehabt haben: der erste wies auf das unter Josia auf-
gefundene in unserm Deut. enthaltene Gesetz als den sichern
Punkt, von dem an eine Konstruktion der gesamten alttest.
Entwicklung ermdglicht worden ist, der zweite sah unabhingig
von Ed. ReuBl (1833) in seiner ,Religion des A. T.“ 1835 in
dem grofien priesterlichen Gesetz des mittlern Pentateuch den
nachprophetischen und nachdeuteronomischen Abschluf} der alttest.
Gesetzgebung aus dem fiinften Jahrh, Tatstichlich kann nicht
mehr in Abrede gestellt werden, dafl das grofe Kultgesetz erst
seit der Zeit des Esra das Gesetzbuch war, das fiir die jiidische
Gesamtgemeinde bindende Autoritiit besaBl. Hatten Vatke und
besonders seine Nachfolger ihr literargeschichtliches Urteil
hauptsidchlich aus ihrer Konstruktion der Geschichte des Prie-
stertums entnommen, so Wellhausen besonders aus seiner Ge-
schichte des Opferdienstes. Der zwischen Vatke und Well-
hausen zeitlich stehende Ewald unternahm es zum erstenmal,
das gesamte Leben des israelitischen Volkes als einen einheit-
lichen Entwicklungsprozefl zu iiberschauen. Auf Grund einer
ihm eigenen Fihigkeit, die Propheten zu verstehen, war ihm die
Beobachtung der religivsen Entwicklung Israels der Leitfaden
seiner alttest. Kritik. Wihrend aber Ewald und die meisten seiner
Schiiler die alttest. Entwicklung fiir sich betrachteten, fafite
Vatke den Zusammenhang der alttest. Religion mit andern
Religionen ins Auge: jene ist ihm aus einer #lteren Religions-
form, der sog. ,sabdischen Naturreligion“, die aber wesentlich
Resultat seiner Konstruktion war, hervorgegangen, wihrend vor
Vatke die Vertreter des Deismus und andere die Beriihrung der
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alttest. Religion mit andern Religionen sich durch Entlehnung
von Lehrsitzen aus diesen zu erkliren suchten. Was Vatke
und seine Vorgiénger mehr nur geahnt als sicher erkannt, dies
ist durch die seit 60 Jahren erfolgten babylonischen und assyri-
schen Funde zur Gewiflheit geworden, dafl ndmlich die Hebrier
bei ihrer Niederlassung in Kanaan zahlreiche Elemente des hier
bestehenden Glaubens und Kultus aufgenommen haben, Elemente,
die unter sehr verschiedenem Einflufi zustande gekommen sind:
abgesehen von dem Erbe, das die Kanaaniter wohl aus ihrer
alten Heimat mitbrachten, kommt #gyptischer, assyrischer,
babylonischer, persischer und griechischer EinfluB in Betracht,
Je nachdem man die ilteste Religion der Hebréer nach Analogie
altarabischer Religion sich denkt oder annimmt, dafl sie ihre
Wurzeln in einer alt orientalischen Weltanschauung hatte,
wird die Frage verschieden beantwortet werden, wie viel von
dem Israel mit andern Volkern Gemeinsamen wir als altsemitisch
und auf hebrédischem Boden urspriinglich oder als entlehnt an-
zusehen haben. Mit Recht aber betont B. gewissen Verirrungen
gegeniiber, dafl die Aufhellung der geschichtlichen Zusammen-
hénge immer nur eine Vorarbeit zum Verstdndnis der israeliti-
schen Religion ist, das eigentlich Entscheidende sei nicht so-
wohl die Frage, woher Sitten usw. entlehnt sind, sondern was
aus dem Entlehnten auf israelitischem Boden geworden ist.
Auch wandern von Volk zu Volk als wirkliche Entlehnung nur
Formen der Religion. Ankniipfend an die einseitige Hypothese
Renans von der dem Semiten eigentiimlichen Tendenz zum
Monotheismus hebt B. hervor, dafl es nicht zufillig sei, dafi
aus dem Schofle des Semitismus der Monotheismus als Volks-
religion und zuletzt als Universalreligion in dreifacher Er-
scheinungsform hervorgegangen ist. Das den semitischen Volkern
Gemeinsame ist die Vorstellung von der Grofle der iiber den
Menschen Macht habenden Wesen. Der nach Analogie der
Stammesordnung an der Spitze stehende Stammes- oder Volks-
gott galt zwar nicht als einzig in seiner Art, aber doch in seiner
Stellung. Von wesentlicherer Bedeutung war es, daB in den
verschiedenen Verzweigungen der semitischen Religion die Vor-
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stellung von dem Wesen dieses Gottes als eines strengen und
furchtgebietenden herrschend war. Der ethische Monotheismus
hat sich weder bei den Hebridern noch den Arabern aus der
semitischen Naturanlage herausgebildet, vielmehr haben die
Propheten nur an die auf semitischer Naturanlage erwachsene
Vorstellung angekniipft und sind bestrebt gewesen, jene Auf-
fassung von der Grofie der Gottheit umzubiegen und weiter zu
filhren zu der Anschauung von der Gottheit als einer von der
Vielheit des Naturalistischen verschiedenen und iiber das Ge-
bundensein an ein bestimmtes Volk erhabenen Macht, die nicht
duflerlichen Kult verlangt, sondern einen Dienst in ethischen
Leistungen. Diese Propheten wuchsen aus dem ererbten Volks-
glauben heraus zu der Hohe dieses Glaubens durch das Bewuf3t-
sein eines inneren Erlebnisses, dadurch dafl sie sich von der
Macht der Gottheit getragen und getrieben fiihlten. Geschichtliche
Erlebnisse, eigene wie die des Volkes, haben diesen Glauben ge-
fordert. Zu den geschichtlichen Momenten gehort auch die Be-
rithrung mit andern Volkern. So ist nicht ohne Einflufl der
kanaangisch-babylonischen Kultur und der kanaandischen Reli-
gion aus dem strengen verderbenbringenden Gott bei den Pro-
pheten ein Gott geworden, bei dem jene Ziige durch die der
herablassenden Barmherzigkeit, der Leben spendenden und er-
haltenden Kraft gemildert sind. Auf diesem Wege ist auch
die Ethik der Propheten gefordert, ebenso ist durch die Be-
rilhrung mit den grofien Reichen des Ostens ihre Weltanschauung
erweitert.

Wichtiger als die Feststellung dieses Entwicklungsganges
der alttest. Religion ist die Frage nach dem eigentlich Reli-
giosen, das verschieden ist nach Stirke und Hohe in den ver-
schiedenen Religionen, aber sich irgendwie in jeder Religion
findet, Jene Geschichte der Entwicklung ist ja im Grunde
nichts als eine Geschichte der Formen der Religion. Die Punkte
zu erkennen, wo das spezifisch Religitse wie in einem ver-
borgenen Schachte und von Schlacken umgeben liegt, ist uns
im A. T. leichter gemacht als andern Religionen gegeniiber
weil das Christentum aus dem A. T. Momente entlehnt hat,
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die es als Ausdruck einer reinen Religion des Geistes glaubte
verwerten zu konnen, wihrend es andere als bedeutungslos
fallen lieB. B. erinnert an des Psalmisten Wort: ,Herr wenn
ich nur dich habe, so frage ich nichts nach Himmel und Erde.
Wenn mir gleich Leib und Seele verschmachtet, so bist du doch
Gott allezeit meines Herzens Trost und mein Teil* und an
das andere Wort: ,Du sollst deinen Nichsten lieben wie dich
selbst“. Wie dort sich eine Hohe der religiosen Auffassung
zeigt, die sich nicht mehr iiberschreiten 1ifit, so ist hier ein
Grundsatz ausgesprochen, der in seinem vollen Sinn verstanden,
eine Steigerung nicht erfahren kann. Im A. T. ist dieser
Grundsatz vielfach eingeschrinkt, auch ist das A. T. sich nicht
der Voraussetzungen bewuBBt geworden, unter denen jene Gottes-
gemeinschaft als ein unverlierbares Gut festgehalten werden
kann, endlich findet sich hier Geistiges und Materielles ver-
quickt. Jesus vollzog die Loslosung, und insofern war seine
Verkiindigung im Einzelnen nichts Neues, neu war aber die
Zusammenfassung dieser Einzelheiten, die er in seiner Person
darstellte.

B. weist endlich darauf hin, wie sich im A. T. nicht nur
das Nebeneinander dessen erkennen liBit, was allgemein religidse
Bedeutung hat, und das andere, was auf zeitgeschichtlich oder
national bedingtem Verstindnis beruht, sondern dafl wir im-
stande sind dariiber hinaus das Werden jenes Ewigen aus dem
Ephemeren zu erkennen. B. zeigt, wie jenes Psalmistenwort
durch die inneren Kémpfe des Jeremja ermoglicht ist. In ihnen
ist ihm Gott aus einer aufler und iiber ihm stehenden Macht
zu einer ihm gegenwirtigen Personlichkeit geworden, mit der
er in einem innerlichen Wechselverkehr stand. Was der Prophet
erarbeitet hat, spricht der Psalmist als seinen Besitz aus. Diese
Vorstellung von der Gottesgemeinschaft ist im Christentum zu
einer iiberwiltigenden Macht eben deshalb geworden, weil es
hier der iiber alles andere erhabene Gott war, der als eine
Gemeinschaft mit den Menschen eingehend gedacht wurde.

B.s zweiter Vortrag beschiftigt sich mit der Frage von
Nationalismus und Universalismus, und zwar faft er speziell
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die Geschichte des israelitischen Volkes auf die Beobachtung
des Nebeneinander oder des Ineinander von Nationalem und Uni-
versalam ins Auge. Wie man auch die Frage nach der Ent-
stehung des Jahvismus beantworten mag, die Anschauung, dafi
Jahve zu Israel in einzigartiger Beziehung steht d. h. der
Partikularismus der Auffassung von dem Jahve des A. T. ist
iiber jeden Zweifel erhaben. Selbst als der naive Glaube der
dlteren Zeit, dafl Jahve, Israels Gott, an dessen Land gebun-
den sei und auBerhalb desselben andere Gotter gebieten, nur
noch von der Masse des Volkes geteilt wurde, und die Pro-
pheten Jahve als iiber Himmel und Erde gebietend und als den
hochsten derer, die auf Erden als Gotter verehrt werden,
glaubten, immer blieb doch die Anschauung von einem besonderen
Verhiiltnis Jahves zu seinem Volke bestehen, und das wurde
auch dann nicht anders, als unter den Nachwirkungen der
Predigt Jeremjas der absolute Monotheismus feststand. Wird
die Heidenwelt als an der Verehrung des Einen wahren Gottes
teilnehmend gedacht, so ist die Vorstellung gewthnlich die, dafi
sie sich dem Gottesdienste anschlieflen wird, der in Juda und
Jerusalem als dem Mittelpunkt der Volkerwelt bestehen bleibt,
und daf) das Konigtum Jahves iiber sein Volk die Heiden als
einen diesem Volk untergeordneten Bestandteil in sich auf-
nehmen wird. Daneben findet sich in der Gnomenliteratur eine
Anschauungsweise, die schon in der Gegenwart die Gottheit in
eine Beziehung zu dem Menschen als solchen setzt und zwar
zu jedem einzelnen Menschen, Da die alttest. Gnomik eine
Erscheinungsform einer seit alter Zeit im vorderen Orient ver-
breiteten Literaturgattung ist, so ist es zweifelhaft, ob dieser
Universalismus israelitischen Ursprunges ist. Jedenfalls ist die
nur im Spruchbuch vertretene Auffassung der Lebensweisheit
von einer Erscheinungsform der Gottheit die Fortbildung der
Anschauung von dem Einen Gott Israels als dem Urheber des
mosaischen Gesetzes, das nicht allein aus kultischen, sondern
zu einem grofien Teil aus ethischen Geboten ohne spezifisch
nationales Gepriige besteht. Zuletzt ist jene Weisheitslehre

wie die abgeschlossene alttest. Gesetzgebung ein Erzeugnis der
Theologische Rundschau. XVIII, Jahrg. 7. Heft. 17
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Prophetenpredigt, die sittliche Forderungen im Namen Jahves
aufstellte. Mit dem Untergang des Reichs haben die Propheten
begonnen diesen Gott als den Gott der Menschheit zu denken.
Dadurch dafl Jeremja und seine Nachfolger die Gottesgemein-
schaft nicht mehr in einem nationalen Zusammenhang mit der
Gottheit fanden, sondern sie vielmehr in das Innenleben und
zwar zuniichst der Angehorigen ihres Volkes verlegten, schufen
sie die Voraussetzung jener in einem Teil des Pentateuchs uns
entgegentretenden Geschichtsauffassung, die den Gott Israels
als die Offenbarung eines Gottes denkt, der von der Erschaffung
des ersten Menschenpaares an und dann wieder durch den
zweiten Vater der Menschheit nach der grofien Flut der ganzen
Menschheit angehdrt hat. Wir haben also in den jiingern Teilen
des A. T. einen unbeschrinkten Universalismus der Gottesidee
neben dem bis zuletzt national und partikularistisch gefarbten
Universalismus des von der Gottheit ausgehenden Heils, worin
die Heiden nur als ein Annex des israelitischen Volks einge-
schlossen sind.

Nicht immer wird deutlich erkannt, was wir an dieser durch
Vermittlung des Christentums aller Welt zuteil gewordenen Er-
kenntnis Gottes speziell dem israelitischen Volke zu verdanken
haben. Nicht der Monotheismus an sich ist eine Errungen-
schaft dieses Volkes, denn wir haben Analogien dazu bei griechi-
schen Dichtern und Denkern, in dem Kult des Sonnengottes
Amenophis IV wie in dem Mithradienst, der lange Zeit mit dem
Christentum um die Herrschaft in der Kulturwelt gekimpft hat.
Wenn der aus dem israelitischen Volk hervorgegangene Mono-
theismus durch das Christentum den Sieg errungen hat und
nicht etwa ein aus dem Mithradienst herausgebildeter, so er-
klirt sich das aus der verschiedenen Entstehungsweise beider
Religionen. Mithra war in seiner persischen Heimat eine nicht
vor andern Gottheiten hervorragende Gestalt, sein Kult ist ein
Konglomerat verschiedenartiger, zum Teil disparater Elemente
auseinanderliegenden Ursprungs. Die israelitische Religion da-
gegen war eine Volksreligion einheitlicher Herkunft. Denn
wenn ihr Monotheismus auch Fremdlindisches in sich aufge-
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nommen hatte, als er mit dem Christentum seinen Siegeszug
antrat, doch war die Grundlage und auch die Form, zu der er
sich auswuchs, spezifisch israelitisch, ja die aus dem Judentum
in die Predigt Jesu heriibergenommene Darstellung des reli-
givsen Verhiltnisses des einen Gottesreiches wurzelt in altsemi-
tischer Auffassungsweise, welche die Gottheit als Konig und das
sie verehrende Volk als ihr Herrschaftsgebiet, als ihr Reich an-
sieht. Aus dieser Quelle wuchs die Auffassung Jahves als des
Einen Herrn wie auch die Hoffnung der Propheten auf das
kommende Gottesreich, Diesen alttestamentlichen Monotheis-
mus hat die Predigt Jesu zu einem Besitz der Volkerwelt er-
hoben, wihrend sich kaum nachweisen lif3t, dafl zwischen dem
in der spéteren Zeit hervortretenden gewissermafien international
gefirbten Monotheismus des Judentums und dem des Christen-
tums direkte Verbindungslinien liegen. In der fortschreitenden
Religionsgeschichte ist demmnach durch das Christentum nicht
der israelitische Partikularismus, wohl aber der Nationalismus,
von dem er nur eine Erscheinungsform war, zum Siege gelangt,
denn die gesamte denkende Welt ringt nach einer Vervoll-
kommnung der Menschheit, das aber ist nichts andres als das
Reich Gottes, um dessen Kommen der Christ bittet. Treffend
weist B. darauf hin, dal die hochste Steigerung des Nationalen,
wenn sie nicht auf den Abweg gerdt, zur Karikatur zu werden,
zu seiner reinsten Darstellung fiihrt. Der Buddhismus ist die
abgeschlossene Form der Weise des indischen Volkes zu denken
und zu leben, seiner Resignation, seines Ruhebediirfnisses, sie
entspricht einem bestimmten Zuge, der sich in der gesamten
Menschheit vorfindet, darauf beruht die Macht internationaler
Bedeutung des Buddhismus. In #hnlicher Weise haben die
Griechen in der Vollendung ihrer nationalen Sonderart nur all-
gemein Menschliches dargestellt, sie haben ein Schonheitsideal
geschaffen, das fiir die Volker entweder das normative Ideal
geworden ist oder doch die Grundlage, auf der sie ihr Ideal
weiter gebildet haben. In der Gesamtleistung des israelitischen
Volkes tritt das Ethisch-Religiose in einseitiger Isolierung her-

vor. Deshalb ist das Christentum erst dadurch zur Weltreligion
17*
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geworden, dafl es auf der jiidischen Grundlage Hellenisches in
seine theologische Darstellungsform und auch in seine religivse
Empfindungsweise aufnahm. Zum Schlufl weist B. auf die Be-
deutung der Personlichkeit fiir die Vermittlung des Nationalen
zum Universalen speziell auf religiosem Gebiet hin. Die Volks-
individualitit bedarf der Konzentration in einer lebendigen Per-
sonlichkeit, um auf die Welt wirken zu konnen, eines einzelnen
Genius, der die Krifte seines Volkes in sich neu erzeugt zu
einer wie selbstéindigen Schopfung. Diese neue Schopfung, die
nun das wirklich Humane ist, kann, eben weil sie dies ist, nicht
anders als iiber sich selbst und iiber das eigene Volk auf die
Menschheit wirken. So war es bei Jesus von Nazareth, in dem
der isrealitische Gottesglaube eine Hohe und eine Kraft wie
nie zuvor erreichte. Es gibt freilich auch Formen des allge-
mein Menschlichen im Leben der Nationen, die nicht iibertrag-
bar sind, in solchen Fillen wird es sich um eine in sich selbst
dauernd wertvolle Selbstdarstellung dieses Ideals handeln. So
ist die Sprache eines Volkes nicht iibertragbar, aber die in ihr
zum Ausdruck kommenden Kriéifte des Gedankens konnen fiir
die gesamte Menschheit wirksam werden. Auch Einzelne einer
Nation konnen durch die Darstellung des Menschlichen in voll-
endeter nationaler Form dem Menschengeschlecht von Bedeu-
tung werden. So ist Goethe ein Heros fiir die Menschheit
nicht durch das, was kosmopolitisch an ihm war, geworden, son-
dern dadurch, daBl er allgemein Menschliches zu denken und
auszusprechen vermochte, wie es nur der deutschen Eigenart
seines Geistes und seiner Sprache gegeben war.

Die Vortriige B.s sind von Bedeutung, weil wir hier in
scharfem Umril den Entwicklungsgang der israelitischen Reli-
gionsgeschichte, wie er sich B. darstellt, vor uns haben und
wir durch ihn einen Einblick in B.s eigene Entwicklung tun:
wir sehen mit welch rastlosem Eifer und mit welch unbezwing-
barem Wahrheitssinn er weiter gearbeitet hat, darin gleich
seinem unvergefllichen Lehrer Delitzsch, der den Mut und die
Kraft hatte noch am Abend seines Lebens umzulernen. B. wird
mit Recht als einer unserer besonnensten und solidesten Ar-
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beiter geschitzt: mdchte das, was er hier, wenn auch in kurzem
UmriB, als reife Frucht langer Arbeit bietet, in den Kreisen
nicht nur der Fachménner, ernste Beachtung finden; die gegen-
seitige Verstindigung konnte nur dadurch gewinnen.

Von den Julius Wellhausen zu seinem siebzigsten Geburts-
tag dargebrachten Studien zur semitischen Philologie und
Religionsgeschichte gehéren die Arbeiten von BEER, CoRrNILL,
ErnorsT, GALL, GUTHE, HOLZINGER, LoDSs, MARTI, MEINHOLD
und STEUERNAGEL in diese Uebersicht.

BEER untersucht die noch strittige Frage nach dem Zu-
kunftsbild des Jesaja und legt dar, dafl Jes. keineswegs das
Geschick seines Volkes auf die Zertrimmerung des Weltreichs
gegriindet hat, vielmehr bleibt er Drohprophet bis ans Ende.
Der Sturz Jerusalems bewirkt eine sittliche Wiedergeburt, Jes.
sieht ein neues von Rechtssinn erfiilltes Gemeinwesen erstehen,
dessen Mittelpunkt Jerusalem ist, weil es das Zentrum der
Rechtspflege sein wird. Erst seit Ezechiel und Deuterojesaja
tritt uns eine neue Perspektive entgegen: die Wiederherstellung
wurde jetzt unter dem Gesichtspunkt einer beginnenden Ver-
herrlichung des Volks, das den allein wahren Gott verehrt,
betrachtet: Israel wird das Herrenvolk, das die Welt beherrscht;
erst wenn die Heidenmichte besiegt sind, oder sich zu Jahve
bekehrt haben, kann Israel seines Gottes froh werden.

CorN1LL wendet sich gegen Sellins Behauptung, dafl Ex. 34 17 ff.
kein jahvistischer Dekalog vorliege, dafl wir vielmehr Triimmer des
bei E. geordnet erhaltenen Dekalogs und der kultischen Be-
stimmungen des Bb. vor uns hitten, iiberhaupt sei 3410 ff.
so Verschiedenes zusammengestellt, daB an eine urspriingliche
Einheit iiberhaupt nicht zu denken sei. Demgegeniiber recht-
fertigt Cornill die Anschauung der kritischen Schule, dafl wir
in 34 17 ff, den Dekalog von J. vor uns haben, der durch spiitere
Einschiibe erweitert ist.

ELHORST. unterzieht die israelitischen Trauerriten einer er-
neuteﬁntersuchung. Sie _s_e*iéiiwaus___z_wei Gedanken_zu erkldren:
dem Gedanken der Fﬁrsorgg@ij;pﬁen Toten und dem, dafl das
Sterbehaus eingenommen ist von einer Macht, die man zu Nutz
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und Frommen sowohl der Lebenden als der Toten zu begiitigen
hat und deshalb verehrt. Vielleicht galt dieser Macht das Opfer
der Hauteinritzungen und das Haaropfer. Dagegen galten andere
.Riten deutlich dem Toten, so die Totenklagen und die Toten-
'spenden. Der Tote bedarf der Hilfe der Lebenden, Es gilt
ihm das Leben in der Unterwelt ertriglich zugestalten und die Unter-
irdischen fiir ihn giinstig zu stimmen. Daher die Klageméinner und
-weiber, diedem Toten den Eintritt in die Unterwelt leicht zu machen
wissen. Sie kennen das richtige Klagelied, das zwar um der Toten
willen, aber mit Riicksicht auf die Unterirdischen gesungen wird.

GALL untersucht die Frage, in welchem Sinne schonin vorexili-
scher Zeit Jahve als Konig angesehen wurde, und er sucht zu zeigen,
daf} Jahve Konig heifit nicht etwa als Konig Israels oder Judas, son-
dern als der Konig von Zion, das seine Residenz ist. Wahrscheinlich
hat Jahve die Stelle eines kanaanitischen Gottes von Zion einge-
nommen. G. denkt an pvX und erinnert an verschiedene damit
zusammengesetzte Eigennamen, die gerade fiir Jerusalem sich
nachweisen lassen. Das Heiligtum dieses Gottes war wahr-
scheinlich die Gichonquelle. Als das Zionsheiligtum auf den
Nordosthiigel verlegt wurde, verlor die Gichonquelle ihren sakra-
mentalen Charakter und der alte Name von Quelle und Tal
wurde durch profane verdringt. Aber im religidsen Bewufitsein
des Volks lebte die Heiligkeit der Quelle und des Tales fort.

HovziNgEr fiihrt aus, dafl zwischen J2 und E sich eine
Verschiebung der eherechtlichen Anschauungen nachweisen lif3t:
die alte Sitte des Brautkaufs hat bei J2. schon feinere Formen
angenommen: erst empfingt die Braut, dann die Familie Ge-
schenke, aber die Verhandlung geschieht mit der Familie. Bei
E ist das Madchen nicht mehr Familieneigentum, sondern wird
personlich respektiert. Dem entspricht auch die vermdgens-
rechtliche Stellung bei E. Betreffs der Gesetzgebung zeigt H.,
dafl das israelitische Recht die Tendenz hat, die Ehesachen
unter Rekognition des offentlichen Rechts zu bringen, in einer
Weise, die auch iiber den privatrechtlichen Zivilprozefl und damit
iber die Kaufehe hinausfiihrt. SchlieBlich legt H. die Motive
dar, durch die diese Entwicklung bestimmt ist.
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MARTI weist auf die Bearbeitung hin, die Zacharja in 6 ¢ ff. er-
fahren hat, weil die Geschichte anders verlief, als der Prophetgedacht
hat: Serubbabel wurde nicht Konig, die erste Stelle in der Gemeinde
ging auf den Hohenpriester iiber, die politischen Hoffnungen
aber mufite man auf das Kommen des ,,Sprosses“ vertagen. Damit
sind die Bearbeitungen in 212.1s.49.615 zu verbinden: ,ihr
werdet erkennen, dafl Jahve der Heerscharen mich zu euch gesandt
hat“, Diese Sitze nehmen eine solche Stellung im Zusammen-
hang ein, dafl gegen ihre Urspriinglichkeit Bedenken aufsteigen
und man geneigt ist, sie mit 6 o ff. in Zusammenhang zu bringen.
Korrektur und Interpretation verfolgen den Zweck, die prophe-
tische Mission Zach.s zu verteidigen und sind wohl gleichzeitig
vorgenommen. Derartige Korrekturen beweisen, dafi allméhlich
eine andere Auffassung vom Wesen des Propheten sich zur Geltung
gebracht: Wesen des alten Propheten ist es, daB er die Religion
Jahves als geistig-sittliche Macht anerkennt, und daff ihm die
sittliche Bedingtheit des Verhdltnisses zwischen Jahve und seinem
Volke aufgegangen ist. Der religios-ethische Geist war fiir
diese Propheten alles, die Ausgestaltung der staatlichen Formen
und politischen Verhidltnisse der Zukunft war dagegen die Sache
der Heilspropheten des Volks und der spiteren Propheten,
welche die Reinheit der alten prophetischen Religion nicht er-
fafiten, die Innerlichkeit verduBerlichten und so zu dem Kriterium
des Deut. 1821.22 iiber die Wahrheit der Propheten fiihrten.

MEeINHOLD unterzieht die Frage, ob P dem Kerne nach in
bezug auf die Kultuszentralisation fiir die #lteste Zeit Israels
das Rechte bietet, einer erneuten Priifung. Er sucht nachzu-
weisen, dafl nur der Sinai, nicht auch Kadesch, Kultstitte
Jahves gewesen, ebenso ist das spiter die Lade bzw. das Zelt
mit dem Ephod. Erst mit dem Einzug in Kanaan wird das
anders: Kanaan tritt an die Stelle des Sinai als Wohnsitz Jahves.
Demnach hat P Recht, wenn er fiir die Wanderzeit die voll-
kommene Kulteinheit voraussetzt. Er hat aber Unrecht, wenn
er den mosaischen Zustand als den ewig gewollten annimmt und
die Anordnungen und Einrichtungen des Tempels fiir mosaisch,
fiir ewig bindend ansieht. Zugleich polemisiert M. gegen die,
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welche das Zelt allein ,als Offenbarungsform Jahves“ ansehen,
Zelt und Lade gehoren untrennbar zusammen. Keine einzige
Stelle beweist, dal das Zelt allein als selbstindige Grofie be-
standen habe, auch 2. Sam. 71 ff. nicht. Den besonders fiir
diese Frage bedeutungsvollen Vers 76" verdndert M. im An-
schlu an Klostermann.

STEUERNAGEL erortert Bedeutung und Entstehung des
Gottesnamens ,Jahve, der Gott Israels.“ St. vermutet, daf
der Name gerade in Priesterkreisen in dem Exil iiblich gewesen
sei und er schlielit aus dem Zusammenhang von 2. Chr. 11 s,
daf} der Jerusalemer-Jahve » “x* heifit im Sinne des genuin is-
raelitischen Jahve im Unterschied von dem auf den Hohen ver-
ehrten ethnisierten Jahve. Fiir die urspriingliche Bedeutung sind
Gen. 38 20. Jes. 830, die uns von der Errichtung des Heilig-
tums zu Sichem berichten, bedeutungsvoll. Der Name sagte,
daf} er ,der Gott ist, den der Stamm Israel zu seinem Gott
erkoren hat“ im Gegensatz gegen die bisher von ihm oder einem
seiner Teile verehrten Gottheiten und im Gegensatz gegen die
kanaandischen Landesgottheiten. Die weitere Verbreitung des
Namens héingt mit der zunehmenden Bedeutung Israels zusammen:
Israel wurde das Kristallisationszentrum der iibrigen Stémme
aufier Juda, auf die der Name ausgedehnt wurde. Das fiihrte
zu einem Ausgleich auf religivsem Gebiete: die Kultordnung
und der Kultname von Sichem wurde fiir ganz Israel mafigebend,
eine Tatsache, fiir die St. in Jos. 22 eine Bestitigung glaubt
finden zu konnen.

Von den Arbeiten nichtdeutscher Gelehrter kommt aufier
de Yahvé et I’dme extérieur in Betracht. L. weist auf die
Erzéhlungen, in denen bald von Jahve, bald vom Engel Jahves
die Rede sei, was man gewdohnlich auf eine — freilich nicht
konsequente — TUeberarbeitung zuriickgefiihrt hat, die den
Letzteren an die Stelle des Ersteren in verschiedenen Vv. ge-
setzt hat. L. betont demgegeniiber, dafl diese Erklérung viel-
leicht an einigen Stellen moglich ist, aber iiberall kommt man
damit nicht aus, und zwar beruft er sich speziell auf Gen. 48
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15 f. und Jde. 21 ff.,, der Engel stehe in Gen. 48 15 f. genau auf
gleicher Stufe wie halochim und bezeichne Gott selbst. In
Jde. 21> aber habe der Red., der 21* ergiinzte, Worte gesagt,
die nur in den Mund Jahves passen, nicht aber in den des
Engels. L. erinnert ferner an Gen. 24, wo in einer Reihe
von Vv. von Jahve erzihlt wird, wihrend in anderen gesagt
wird, daB} Jahve seinen Engel mit dem Sklaven Abrahams ge-
sandt habe. L. schliefit, dafl die Israeliten die Vorstellung
von einem Engel Jahves gehabt haben, der sich in gewissem
Sinne mit dem Nationalgott deckte und doch wieder von ihm
unterschied Das ist keine spekulative Idee spiiterer Zeit, son-
bei andern pnmltlven Volkern habe Er erlnnert daran, dal
nach der” Anschauung Mpwlmltlver Volker gewisse Elemente der
Person sich von ihr trennen konnen, ohne daf} sie doch aufhoren
ihr 2 zuzugehoren, oder daB die Person ihrerseits zu existieren
aufhort. Diese losgelosten Elemente sind die Person selbst,
obgleich sie vonTﬁ—f unterschieden werden. Er erinnert an die
Vorstellung von der Seele 1m Schlaf in der_Ohnmacht, in der

Auch d1e Igll;aghten“tgeﬂ_ten_QLQSQQ Glauben, wie Redensarten wie:
»er hatte keinen Geist mehr in sich“ oder ,der Geist kehrte
zu ihm zurtick beweisen. L. verweist ferner auf Ez.8 ff. 216 ff.:
der inspirierte Israelit kann zu zwei Wesen werden, von denen
das eine sich entfernt, um in der Ferne sich vollziehende Dinge
zu beobachten vgl. auch 2. Reg. 52 Auch die Israeliten
nahmen an, daB man seine Seele oder seine Kraft in einen
#uBern Gegenstand einschlieBen kann vgl. den Stab des Mose,
Mantel des Elia. Sie glaubten auch, dal man die_aufler dem
Menschen befindliche Seele der Hut eines michtigen Wichters
anvertrauen konnte, Das ist wohl der Grund, warum man einen
N agel, der wahrscheinlich den Namen der betreffenden Person trug,
in eine Mauer am Tempel schlug wie #hnlich bei den Babyloniern
vgl. Esr. 9s. 3, Esr. 8 ﬂ vgl. auch Jes. 56 5. Endlich erinnert

L. an den gehelmmsvollen Zusammenhang zwischen einer Person
Theologische Rundschau. XVIIL J ahrg. 7. Heft.
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und ihrem Namen: er ist gleichsam ihr alter ego, von ihr unter-
schieden und doch in gewissem Sinn mit ihr identisch. Von hier aus
schlieBt L., dafl auch der Engel Javhes gewissermafien als 'ame
extérieure de la divinité gefaBt sein kann und gewifl gefafit ist.

Es wiire mir eine Freude gewesen, die hier kurz skizzierten
Arbeiten ausfiihrlicher zu besprechen, leider aber mufi ich mir
das mit Riicksicht auf den zur Verfiigung stehenden Raum
versagen. Ich hoffe aber, dal auch diese Skizze dem Leser
den Eindruck geben wird, dafl wir es hier mit einer Reihe
nicht nur anregender, sondern auch wertvoller Arbeiten von
nicht nur ephemerer Bedeutung zu tun haben.

VOLTERs Arbeit iiber Jahve und Mose bewegt sich in den-
selben Bahnen, die in dieser Zeitschr. 1914 S. 96 ff. charakte-
risiert sind. Nach V. ist Jahve identisch mit dem in der
Landschaft Gosen verehrten Gott Har-Sopd, in welchem der
lokale Gott Sopd mit dem Sonnengott Horus verschmolzen ist.
Da nun jedenfalls Sopd auch das Zodiakallicht reprisentiert, so
haben wir eine neue Parallele zwischen Jahve und Sopd, insofern
das nichtliche Zodiakallicht dem Sopd der Feuerssule entspricht,
in der Jahve vor Israel einherzieht. Da weiter Sopd, der Gott der
Wiiste vom Delta bis zum Sinai, den Dorn zum Symbol und
Zeichen seines Namens und den Lotus-Judendornbaum zu seinem
heiligen Baume hat, so ist begreiflich, dafl wir fiir jenes Gebiet
den Namen der Wiiste Zin und Sin sowie des Berges Sinai
selber finden, die alle mit i¥ Dorn oder P Dornstrauch zusam-
menzuhéngen scheinen, und dafl Jahve dem Mose im brennenden
Dornbusch erscheint. Wie mit Horus, so wurde Sopd aber
auch mit Sihn identifiziert, der der von den Sonnenstrahlen durch-
drungene und erhellte Luft- und Wolkenraum ist, der sich bei
Tag wie eine Siule zwischen Himmel und Erde stellt. Da haben
wir die Parallele zur Wolkensdule, in der Jahve bei Tage vor
Israel einherzieht; so begreift sich auch, dafl Jahve sich in die
Wolke hiillt und wie Jahve unter Donner und Blitz auf den
Sinai fdhrt, so offenbart sich auch Schn bzw. Sopd Schn in
Sturm und Unwetter, und wie Jahve ein Kriegsmann ist, so ist
auch Sopd ein Kriegsgott, ,der Herr der Schlacht“, ,der
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Schliger der Bergvilker*. Wie Mose mit Tot, so ist Zippora
mit Hathor gleichzusetzen. Freilich sei Gemahlin des Tot nicht
Hathor, sondern Mat, aber beide Tochter des Ré werden bisweilen
miteinander identifiziert bzw. verschmolzen, das geschieht beson-
ders in der Hathor von Kuset, die auch Mat genannt wird, und
gerade auf diese scheint die alttestamentliche Erzihlung Bezug
zu nehmen; vgl. Num. 121 ff., wo mit einem Mal von einer
Kuschitin als Frau des Mose die Rede ist, denn es sei doch
nicht wahrscheinlich, dafli Mose neben der Midjaniterin oder
Keniterin Zippora noch eine Frau kuschitischer Abstammung
gehabt haben sollte. Beachtenswert sei auch, dafl Zippora
nder Vogel“ sei und Hathor ideographisch durch einen Sperber
ausgedriickt werde.

Es wiirde den hier zu Gebote stehenden Raum iiberschreiten,
wollte ich die weitere Beweisfilhrung VOLTERs hier wiedergeben,
das oben Dargelegte wird zur Charakterisierung dieser Arbeit
geniigen. Sie leidet an denselben methodischen Fehlern wie die
fritheren: will man die urspriingliche Bedeutung des Mose fest-
stellen, so kann das nicht so geschehen, dafl man je nach Be-
diirfnis aus dem alttestamentlichen Text bald diese bald jene
Stelle auswi#hlt, sondern es wird des Historikers Aufgabe bleiben,
auf dem Wege literarkritischer Forschung den Bestand der
dltesten Ueberlieferung festzustellen und von da aus auf die
Eigenart des Mose und seine Bedeutung zuriickzuschliefien;
noch weniger geht es an, die Stellen einfach unter den Tisch
fallen zu lassen, welche die von V. statuierte Bedeutung aus-
schlieBen. Wenn z. B. nach gewissen Stellen der Ueberlieferung
der Auszug der hebriischen Stimme aus Aegypten als ein Kampf
Jahves gegen die #gyptischen Gotter gedacht wird, so ist es
doch klar, dafi hier Jahve nicht als #gyptischer Gott gedacht
sein kann. Unbegreiflich ist es auch, dal V. nicht sieht, dafl
auf dem von ihm betretenen Wege sich keine gesicherten Re-
sultate ergeben konnen: H#ufungen von Moglichkeiten geben
ebensowenig sichere Ergebnisse, wie Additionen von Nullen
Einer ergeben. Freilich auch die eingehendsten Widerlegungen
werden V. nicht von seinem Irrwege iiberzeugen: wenn jemand
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