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Zur Philosophie der Kirchengeschichte.
L
Geschichtliches?).

Die Probleme der Geschichtsphilosophie sind in der ,Theo-
logischen Rundschau“ zusammenhingend zum ersten und ein-
zigen Male ven E. Troeltsch 1903 behandelt worden; seitdem
ist die Geschichtsphilosophie, teils mit, teils ohne ausdriick-
liche Heraushebung in der Titeliiberschrift unter der syste-
matischen Theologie untergebracht worden. Wenn sie jetzt
nun als ,Philosophie der Kirchengeschichte“ wieder auftaucht,
s0 kommt es auf den Namen nicht an; ich wihle ihn, den
iibrigens Karl Sell, ohne daB ich darum wuBte, zuerst geprigt
hat, um deswillen, weil er mir das am treffendsten wiederzu-
geben scheint, worauf es fiir den Theologen in der Geschichts-
philosophie ankommt: die Geschichte des Christentums — das
ist die Kirchengeschichte — iiber die kausale Verkniipfung
der Tatsachen hinaus, wie sie die landldufige kirchengeschicht-
liche Vorlesung bietet, geschichtsphilosophisch zu verstehen,
80 wie man eben iiberhaupt Geschichte geschichtsphilosophisch
versteht. Die Philosophie der Kirchengeschichte ist eine Unter-
abteilung der allgemeinen Geschichtsphilosophie, und der
Sondercharakter der Unterabteilung wird lediglich durch den
Stoff gebildet, durch das Illustrationsmaterial gleichsam; das
ist eben hier die Christentumsgeschichte, in der allgemeinen

1) Vgl.: Grundrif der Geschichtswissenschaft, hg. von A. Meister,
I 8: Methodik von A. Meister, Geschichtsphilosophie von O. Bra un.
Leipzig-Berlin, Teubner, 1913. 65. M. 1.50. — Schneppe, R., Gorres’
Geschichtsphilosophie. Friihzeit. (Abhandlungen zur mittleren und

neueren Geschichte H. 50.) Berlin und Leipzig, Rothschild, 1918, 56. M. 1.80.
Theologische Rundschau, XVIIL Jahrg. 7, Heft. 16
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Geschichtsphilosophie die ,profane* Geschichte, die Metho-
dik und Systematik aber ist beide Male die gleiche, und Be-
rithrungen auch im Stoffe liegen in der Natur der Sache,
sofern die Scheidung zwischen Profangeschichte und Kirchen-
geschichte ja nur eine sehr relative ist. Unter Geschichts-
philosophie befasst sich nun aber eine ganze Fiille von Pro-
blemen und Darbietungen. Wie jede Disziplin hat auch die Ge-
schichtsphilosophie ihre Geschichte, und diese Geschichte, wie
sie z. B. O. BRAUN in einem knappen, aber gut orientieren-
den, vor allem mit guten Literaturangaben versehenen Ueber-
blick bietet, ist sehr lehrreich, auch wertvoller als die Ge-
schichte etwa der einzelnen theologischen Disziplinen, iiber
die man — oft genug freilich viel zu hiufig — hinwegzueilen
pflegt. Denn diese Geschichte zeigt, wie die Menschheit
historisch denken gelernt hat; die Geschichtsphilosophie ist ja
nichts anderes als die denkende Erfassung der Geeschichte. Das,
was heute von jedem Historiker als selbstverstdndliche Vor-
aussetzung gefordert werden muB, die sog. Objektivitit der
Auffassung, die Ausschaltung religios-teleologischer Absichts-
lenkung, die Wertung gewisser treibender Krifte innerhalb der
Geschichte, sei es Institutionen, den Staat an der Spitze, sei
es Personlichkeiten, das Genie an der Spitze, hat die Mensch-
heit erst in langem Entwicklungsprozesse gelernt. Speziell nun
aber wieder ist es lehrreich, die Entwickluug des historischen
Denkens gegeniiber der Christentumsgeschichte zu begreifen,
weil gerade vom Christentum her die stirksten Sperren gegen
ein historisches Denken (im heutigen Sinn) aufgerichtet worden
sind: die historische Erkenntnis war in dem Momente da, als
christliche Sonderanspriiche zerbrochen waren, was bekannt-
lich in der Aufklérung geschehen ist. Die Geschichte des
historischen Erkennens hier ist keineswegs identisch mit der
Geschichte der Kirchengeschichtsschreibung, so vielfach auch
beides sich beriihrt. Einige z. T. aus Brauns Ueberblick ge-
wihlte Beispiele mogen das Wachsen der historischen Er-
kenntnis auf christlichem Boden illustrieren, wobei wir uns
dem Urteil Brauns durchaus anschlieBen: ,die Geschichte
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dieser Disziplin ist noch viel zu wenig bearbeitet*: der Be-
griff der Menschheit als einer Interessengemeinschaft — fiir
die Geschichstphilosophie eine Grundvoraussetzung — ist der
Antike fremd, die darum auch iiber geschichtsphilosophische
Einzelheiten oder metaphysische W elt entwicklungsspekulationen
(das ist aber keine Geschichtsphilosophie!) nicht hinaus-
gekommen ist, Paulus (Rom. 9—11 u. 6.) kennt ihn, und er
hat auch eine sehr fein ausgepriigte Geschichtsphilosophie. Sy-
stematisiert ist sie erstmalig bei Augustin in de civitate dei, die-
sem prichtigen, echt supranaturalistischen Aufrifl der Geschichte
als eines Kampfes zwischen Glaube und Unglaube. Clemens
Alexandrinus, wiederum bei Paulus (Gal 4, ff.) ankniipfend, wiir-
digt die Geschichte als Erziehung des Menschengeschlechtes,
natiirlich noch nicht so rationalistisch wie Lessing, doch ist ja
bei diesem selbst noch das Verhiltnis des rationalen zum supra-
naturalen Momente das eigentliche Problem seiner Schrift.
Was uns Troeltsch in seinen ,Soziallehren“ klar machte,
bedeutet auch eine Stufe des geschichtlichen Erkennens der
Menschheit, daB n#mlich bei Thomas v. Aquino der Staat
eine notwendige Stufe innerhalb der Weltentwicklung ist: der
Mensch ist durch seine Natur auf das Leben im Staate an-
gewiesen., Nur ist diese Idee nicht so ganz neu, als es bei
BRAUN erscheint, Thomas hat sie nur systematisiert und in
die Dogmatik eingebaut, die frither vorhandenen starken Span-
nungen ausgeglichen, Ansatzpunkte finden sich schon bei Augu-
stin und Paulus (Rom. 13), und die Wurzel liegt im Natur-
rechtskomplexe der Stoa. Der groe Wendepunkt fiir die histo-
rische Erkenntnis kommt dann, wie schon angedeutet, mit der
Aufklirung, deren Fruchtbarmachung fiir die Genesis des
historischen BewuBtseins die Romantik leistet. ,Die Ge-
genwart ist gar nicht verstdndlich ohne die Vergangenheit,
sagt Novalis, und Fr. Schlegel stellt der Philosophie die Auf-
gabe einer Entwicklungsgeschichte des Geistes.

Allerdings liegen die Dinge hier sehr kompliziert. Die
Arbeit der Aufklirung ist geschichtsphilosophisch wesentlich

negativ gewesen. Sie hat das Christentum von der Sonderbiihne
16 *
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einer iibernatiirlichen Heilsgeschichte herunter auf den Boden
der allgemeinen Menschheitsgeschichte gestellt, aber sie hat
im allgemeinen noch nicht die nun hier arbeitenden Faktoren
und Miéchte in Relation und geschichtliche Verkniipfung zu
setzen verstanden. Das leisten erst Idealismus und Romantik,
und ibhr wirksamster Hebel ist der Entwicklungsbegriff, den
man mit dem spéteren naturwissenschaftlichen Entwicklungs-
begriff zu vermengen sich hiiten muf. In ihm barg sich aber,
dank der kritischen Philosophie, ein ganzes Kn#uel von Pro-
blemen. Idee, a priori, Allgemeines, Besonderes, Personlichkeit,
Auswicklung oder Epigenesis, um nur ein paar Schlagworter
zu nennen.

Sehr klar spiegeln sich die Schwierigkeiten der Probleme
und die sich vielfach durchkreuzenden Tendenzen wieder
in der Geschichtsphilosophie des jungen Gorres, iiber die
SCHNEPPE berichtet. HEs ist nur schade, dall Verf. sich, wie
das in Dissertationen iiblich ist, mit einer von knappen Be-
merkungen begleiteten Analyse der Gérresschen Schriften be-
gniigt, aber an eine systematische Wiirdigung sich noch nicht
heranwagt. Gerade die aber ist interessant; immerhin macht
Sch. mit dem Material gut bekannt und keunt auch die Li-
teratur. Die beiden Stréomungen, die in Gorres miteinander
ringen, sind die des Idealismus: Naturverlauf auf der einen
Seite, in der scharfen Zuspitzung mathematischer Erkenntnis,
und Geist auf der anderen Seite, und das Problem der Pro-
bleme ist der Mensch, weil er in der Mitte steht und von bei-
dem etwas hat. ,Der Mensch, wo ist er her? Zu schlecht
fiir einen Gott, zu gut fiir's Ungefdhr. Es gilt das Ver-
stindnis der kosmischen Stellung des Menschen, er gehort in
den Naturzusammenhang hinein, sein Ich aber hebt ibn dar-
iilber hinaus. Darauf kommt es hinaus, wenn Sch. von einer
» Vorliebe fiir das Organische, fiir das Leben“ bei G. redet und
Intelligenz und Natur als die letzten Bestandteile des Alls
bei G. gelten. Erkenntniskritisch bedeutet das den Dualis-
mus von Innen- und AuBenwelt, und sehr charakteristisch gliedert
sich fiir G. die Innenwelt dann wieder in Menschheit und Per-
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sonlichkeit, die Natur hingegen in Menschheit und materielle
Welt — die Menschheit gehort eben beiden Gebieten an. Eine
Synthese glaubt G. dann im Begriff der ,Naturintelligenz“ ge-
funden zu haben die als absolute Intelligenz die absolute Natur
anschaut, sie in sich erkennt und folglich notwendig selber ganz
in sich haben muf. (Goethes: sich in Natur, Natur in sich zu
hegen.) Klingt das schon ganz an die zeitgendssische Dialektik,
80 ist es unmittelbar kantisch, wenn nun die Freiheit der Hebel
zur Naturbeherrschung durch den Menschen wird. ,Das Ziel
wire absolute Freiheit, in der absoluten Freiheit lige absolutes
Gliick.“ Aber das Ziel wird nie erreicht, und so ist die Mensch-
heit, wie C. F. Meyer einmal sagte, der ,qualenvolle Sisyphus,
der seinen Felsen ewig wilzen muB“ Dieses Wilzen ist
die menschliche Geschichte — ganz idhnlich wie
Hegel die Geschichte als Fortschritt im BewuBtsein der Frei-
heit bestimmte, die Grundlage ist ja fiir Hegel und G. die-
selbe.

In seinen , Aphorismen iiber die Organonomie“ sucht G.
nun nach der anderen Seite hin die Geschichte ganz mathe-
mathisch-mechanisch zu fassen, aber so geht es nicht, und
nun wirft er sich in ,,Glauben und Wissen“ ganz der Mystik
in die Arme, die also auch hier, wie iiberhaupt, die Spannung
zwischen Logos und Mythos 16st. Er ist dabei stark von
Schelling und Jak. Bohme beeinflut: aus dem Urgrund aller
Dinge, den er ,das Ueberschwengliche“ nennt, gehen stufen-
formig Intelligenz und Materie hervor — also wieder der Dua-
lismus, der im Organischen synthetisch verbunden ist. In einem
groBen kosmologischen ProzeB strebt das im Endlichen er-
scheinende Géttliche wieder in die Gottheit zuriick: ,Voll-
kommenheit am Anfang, Vollendung am Ende, dazwischen
der Tiefpunkt der Entwicklung“, und wer das empfindet,
»glaubt“. Damit wie schon in der ganzen Fassung der Ent-
wicklung macht sich bei G. ein stark kirchlich-dogmatischer
Zug geltend, wie haben bei ihm nicht die Herdersche Ent-
wicklungsidee von unten nach oben, vielmehr der Hohepunkt
der Entwicklung ist der Anfang. Das gilt kosmologisch wie
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anthropologisch; im Embryo bildet sich zuerst das Gehirn, die
organische Entwicklung ist absteigende Metamorphose. Die
Geschichte erscheint von da aus, indem erkenntnistheoretische
Prinzipien sich zwischen die kosmologischen Gedanken mengen,
als von Gedanken des Weltgeistes, Ideen beherrschte ,,Chronik
des Allgemeinen“; von hier aus kann das Besondere keinen
Platz finden, vielmehr die G esetze herrschen. Es gelingt
G daher auch nicht, den Menschen gerecht zu werten, er pendelt
zwischen ideeller und materieller Welt hin und her. Und
von hier aus wird es sofort geschichtsphilosophisch versténd-
lich, warum G., der das uniforme Mittelalter so treffend
wiirdigt, vor der Reformation vollig versagt: sie ist ,der Geist
der Besonderung, des Individualismus“. G. glaubt auf Grund
der die Geschichte beherrschenden Gesetze auch die Zukunft
konstruieren zu kénnen, und man mufBl es ihm lassen, er ist
kein schlechter Prophet gewesen. Man hore: ,Geld- Handels-
und Seeverkehr und ihre natiirliche Beweglichkeit werden die
vollige Erstarrung verhindern. Einstweilen hat sie
England vé6llig an sich gezogen und saugt
nun dem Kontinent das Herzblut aus. Aber
schlieBlich wird die Insel vom Weltteil iiberwunden werden.
Und nur solange wird der Ossifikationsproze auf dem Fest-
lande dauern, solange dieses vom Ozean und seinem Anteil
an dem lebendigmachenden Element geschieden ist. Dann
wird in der Ausbildung des Kolonialwesens eine einheitliche
Organisation der ganzen Welt sich entwickeln; denn offen-
bar sucht die Zeit eine groBere Basis“ (S. 39). In einer spéteren
Schrift von G. wird seine Geschichtsphilosophie sichtlich mas-
siver, christlicher, entrationalisert. Der , Weltgeist* wird Gott
und neben ihm steht der Teufel, und die Wiedergeburt der
Religion ist das beste Mittel fiir Deutschlands Erstehen.
Aber er rationalisiert dann doch immer wieder: die Ge-
schichte, sogar die Geschichte der Religion, soll ein Gesetz
von der Erhaltung der Lebenskraft und der Stoffsumme kennen,
und nur die Formen sollen wechseln. Dagegen stemmt sich
dann freilich wieder der Christ in G., der die Einzigartigkeit
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