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Altes Testament.

Religionsgeschichte Israels.
I11.

Grundrib der theologischen Wissenschaften: BERTHOLET, A. Bibli-
sche Theologie des Alten Testaments. Begonnen von B. Stade .
Zweiter Band, Die jiidische Religion von der Zeit Esras bis zum
Zeitalter Christi. Erste und zweite Aufl. Tiibingen, Mohr, 1911.
XV. 546, M. 10.—. — VOLTER, D., Passah und Mazzoth und ihr
igyptisches Urbild. Leiden, Brill, 1912. 27. M. 1.—. — Ders.,
Mose und die #igypt. Mythologie. Nebst einem Anhang iiber Simson.
Ebenda. 1912. 59. M. 1.50. — Ders., Die Patriarchen Israels
und die #gypt. Mythologie. Ebeuda. 1912. 116. M. 2.50. —
KARrGE, P., Geschichte des Bundesgedankens im Alten Testament.
1. Halfte, 1. Teil: Die religionsgeschichtl. Moglichkeit des Sinai-
bundes. 2. Teil: Der Bundesgedanke in den altisraelit. Geschichts-
werken. Miinster, Aschendorff, 1910. XX, 454. M. 12.—.
BerTHOLETS Arbeit ,Die jiidische Religion von der Zeit

Esras bis zum Zeitalter Christi* bildet den zweiten Band von

Stades biblischer Theologie des A. T.s, die zu vollenden leider

dem zu friith von uns geschiedenen Gelehrten nicht vergdnnt

war. Die Wahl BERTHOLETs fiir die unerledigt gebliebene Auf-
gabe war eine gliickliche; war er doch durch exegetische wie
religionsgeschichtliche Arbeiten vortrefflich fiir diese Aufgabe
vorbereitet. Er hat denn auch eine Arbeit geliefert, die der

Stades wiirdig an die Seite zu stellen ist. Wenn B. statt einer

eigentlich systematisierenden Darstellung vielmehr die einzelnen

Schriften gesondert zu Wort kommen lifit, so hat er das ge-

tan, weil er mit Recht annahm, so das Verstindnis der ge-

schichtlichen Entwicklung mehr fordern zu konnen, als das auf
jenem anderen Wege moglich ist. Uebrigens fehlt der syste-
Theologische Bundschau. XVIL Jahrg. 3. Heft. 8
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matisierende Charakter nicht v6llig: sowohl im zweiten Kapitel
als im dritten Teil des Buches sucht B. den in dieser Hinsicht
erhobenen Anspriichen gerecht zu werden.

Die Verteilung des Stoffes ist sachgem#fl und gliicklich:
der erste Abschnitt beschiftigt sich mit der Entwicklung des
nachesraischen Judentums der vorgriechischen Periode, der zweite
mit dem Judentum in seiner Auseinandersetzung mit dem Grie-
chentum, der dritte endlich schildert die definitive Selbstbe-
hauptung des Judentums unter inneren wie dufleren Gegensitzen.
Im ersten Teil zeichnet B. zunichst die gesetzlich-kultische Ent-
wicklung, bespricht sodann die in der Chokmaliteratur hervor-
tretenden Anschauungen von der Weisheit, das Theodizeproblem
besonders in Hiob und endlich die Vorstellungen dieser Biicher
iiber Gott, Welt und Mensch.

Das erste Kapitel des zweiten Abschnittes gibt ein Bild
der Stimmungen und Eindriicke beim Auftreten Alexanders des
Grofien, zeigt sodann wie die jiidische Weisheit und Frommig-
keit unter den Einwirkungen des Hellenismus und im Gegensatz
zu ihm sich gestaltete, wobei neben Kohelet, Jesus Sirach und
Tobith zum erstenmal auch auf die Weisheit des Achikar Riick-
sicht genommen ist. Nachdem er die akute Hellenisierungsgefahr
unter Antiochus Epiphanes und den Tobiaden dargestellt, weist
er auf die religiosen Krifte der Opposition, wie sie im Buch
Daniel, in der Tierapokalypse des Henochbuches, im Deutero-
jesaja und dhnlichen Schriften zu Worte kommen, und legt end-
lich nach Darstellung des Kampfes und Sieges die unmittelbaren
Folgen der iiberstandenen Krise dar, wie sie im Auseinander-
treten der Parteien im Innern und in der Stimmung nach auflen
sich kund tun.

Der dritte Abschnitt beginnt mit einer Schilderung der
Menschen und Institutionen: er fiihrt uns die Partei der Phari-
siier und Sadduzier einerseits, die Essener anderseits, ferner
Priester samt Tempel und Kultus, sowie die Schriftgelehrten,
Synagoge und Kanon vor Augen. In besonders eingehender
Weise entwirft das zweite Kapitel ein Bild vom Glauben und
der Frommigkeit dieser spitjiidischen Zeit. Diese vielleicht
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schwierigste Aufgabe ist Bertholet, wie mir scheint, besonders
gut gelungen. Man braucht mit B’s. nur die Darstellung von
Ed. Konig zu vergleichen, um den Wert jener von B. recht zu
wiirdigen. Mit Recht betont B., wie dieser spiten Zeit des
Judentums eine weitgehende dogmatische Ungebundenheit cha-
rakteristisch ist: fehlt es auch nicht, zumal aus apologetischen
und propagandistischen Motiven, an gewissen Ansiitzen zur For-
mulierung der Grundwahrheiten, so bleibt doch fiir das spitere
Judentum das entscheidende Moment unbedingt das Tun, d. h.
der Glaubensgehorsam. So erklirt es sich, dafl uns hier eine
bunte Fiille einzelner Glaubensvorstellungen entgegentritt, ohne
daf} sie innerlich miteinander verbunden wiiren. Das héngt auch
zum guten Teil damit zusammen, dafl dies spitere Judentum
nach Ueberwindung der Hellenisierungsgefahr eine grofie Be-
reitwilligkeit zeigt, fremde Vorstellungen in sich aufzunehmen.
Und zwar geschah das aus einer gewissen inneren Notwendig-
keit. Je mehr man von der Einzigartigkeit seiner eigenen Reli-
gion iiberzeugt war und die Welteroberung als ihre Aufgabe
ansah, um so mehr fiihlte man die Notwendigkeit, das, was an
geistlichen Giitern auf anderem Boden gewachsen war, sich an-
zueignen und seiner eigenen Religion zu assimilieren. In iiber-
zeugender Weise legt B. diese im Spétjudentum nebeneinander
herlaufenden religiosen bzw. theologischen Anschauungen dar
und zeigt, wie nicht wenige von ihnen ohne die Annahme aufier-
jiidischer Einfliisse nicht begriffen werden konnen. Der letzte
Paragraph beschreibt die religiose Eigenart des Diasporajuden-
tums, das sich von dem palédstinensischen Judentum zwar
nicht prinzipiell, aber doch durch gewisse ihm eigentiimliche
Ziige unterscheidet: durch die Aufnahme griechischer Lebens-
und Denkart, durch das ungleich stirkere Zuriicktreten des
Kultischen und Gesetzlich-Levitischen und durch das starke Her-
vortreten der apologetischen Tendenz. Aus dem ersten begreift
sich die Entstehung der LXX, aus dem zweiten die Umdeutung
des Gesetzes durch das Mittel der allegorischen Exegese, eine
Umdeutung, die nicht selten auch durch apologetische Motive
bestimmt ist, insofern man dadurch das Judentum heidnischem
8.
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Empfinden mundgerechter zu machen suchte. Aber bei dem
allem verliert sich das Judentum doch nicht an die es umgebende
heidnische Welt, vielmehr wird der diesem Diaspora-Juden-
tum charakteristische synkretistische Zug durch das andere Be-
streben der Selbstbehauptung iiberboten. Eine Skizzierung der
Anschauungen Philos, in dem die Vermischung des Judentums
mit dem Hellenismus ihren Hohepunkt erreicht, schliefft die
Darstellung ab.

Bei der Schwierigkeit der hier behandelten Probleme, na-
mentlich bei der Unsicherheit des Bodens, auf dem wir uns
bewegen, wire es ein leichtes, eine nicht kleine Zahl von
Differenzen mit dem Verf. herauszuheben. Der Ref. verzichtet
aber gern darauf, denn solche Differenzen sind fiir jeden Ur-
teilsfihigen selbstversténdlich, besagen aber nichts iiber den
Wert des Buches. Es kann, wie schon oben gesagt, nicht zwei-
felhaft sein, daf3 dieser zweite Band von B. sich wiirdig an den
ersten von Stade anschliefit: durchsichtige und sachgemifle An-
ordnung des Stoffes, klare und in allem wesentlichen erschop-
fende Darstellung, endlich grofie Besonnenheit des Urteils, das
sind die unverkennbaren Vorziige des Buches, das kein Leser
ohne reiche Anregung empfangen zu haben aus der Hand
legen wird.

Volter in seiner Monographie iiber Passah und Mazzoth
untersucht zunichst die alttestamentlichen Passahgesetze. Nach
Ex 1234ff. scheint ihm das Passah urspriinglich keine auf Jahve
sich beziehende Feier gewesen zu sein, der Blutritus soll ja
nicht vor Jahve, sondern vor dem Verderber schiitzen, dem
also auch das Fleisch geweiht gewesen sein wird, offenbar wurde
es weggeschafft und dem Verderbergott iibergeben. Ex 1223
macht den Verderber zu einem unselbstindigen Werkzeug Jah-
ves, und nun war der Schritt klein, an den Blutritus die Opfer-
mahlzeit anzuschlieBen, Ex 3435 2318 Dt 16. Wer dieser Ver-
derbergott aber urspriinglich gewesen, zeigt der Ritus des Ver-
sohnungstages, der zwar nachexilisch ist, dessen Brduche aber
uralt sind und einem andern Feste angehort haben. Offenbar
waren diese Riten urspriinglich Passahriten: wenn sie jetzt ge-
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wisse Differenzen mit dem Passahritus aufzeigen, z.B. die Blut-
bestreichung im Heiligtum mit dem Blut des fiir Jahve bestimm-
ten Bockes, so riihren diese wohl von dem Verf. von Lev 16
her. Dieser alte Passahritus entspricht nun dem #gyptischen
Ritus am Abend des 14. Pachon. An diesem Abend schlachteten
die Aegypter vor der Tiir des Hauses ein Ferkel und lieen es
dann durch den Schweinehirten wegbringen, ohne Zweifel
fiir den bosen Set, den Gott der Wiiste, dem das Schwein ge-
horte. Zwar wissen wir von einem besonderen Blutritus nichts,
aber das macht V. keine Schwierigkeiten, denn dafl es vor der
Tiir geschlachtet wurde, mufl doch einen Grund gehabt haben
und léBt vermuten, dafl das Blut des Tieres zunichst irgendwie
zur Bestreichung des Eingangs zur Wohnung gebraucht wurde.
Also: das Fest am 14. Nisan entspricht genau dem #gyptischen
am Abend des 14. Pachon q.e.d. Am 15. Pachon haben die
Aegypter der Selene und dem Dionysos, d. i. dem Chons-Thot
und dem Horus ein Schweins- bzw. Bockopfer gebracht, offen-
bar zur Feier des Triumphes dieser Lichtgotter iiber den licht-
feindlichen Set, dem das Schwein bzw. der Bock eigen ist. Nun
findet sich zwar keine Parallele zu diesem Opfer und dem Ritus
des 15. Nisan Ex 34 25 23 18 Dt 16 1 ff., wohl aber in den Riten
des Versohnungstages, wo neben dem Sendbock fiir Asasel von
einem Bocksopfer fiir Jahve die Rede ist. Freilich stehe Lev 16
der Siindopferbock fiir Jahve vor dem fiir Asasel, aber das sei
Num 28 anders. Demnach entspreche der 14. 15. Nisan dem
14. 15. Pachon: wie Set in der Nacht vom 14./15. umgeht,
so auch der Verderber (Asasel).

Jetzt ist der 15. Nisan Erntefest. Das kann unmoglich so in
Kanaan entstanden sein, da die Ernte dort nicht so friih beginnt,
sondern weist auf die Zeit des Aufenthalts in Aegypten oder
in der Nihe. Auch die Aegypter feierten am 15. Pachon ein
Erntefest zu Ehren der Erntegottin Rannut nach der einge-
heimsten Wintersaat. Als Israel in Kanaan war, hat der 15. Nisan
eine Zeitlang diese Bedeutung verloren, weil die Ernte hier
spiter begann; man hat darum den 15ten als Festtag preisge-
geben und das Essen der ungesiuerten Brote mit der Passah-
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feier verbunden und das Erntefest spiiter gelegt, so entstand
das Wochenfest. Da aber die Erinnerung daran, dafi der
15. Nisan ein uralter Festtag war, sich erhalten hat, so hat
dieser 15. Nisan das Erntefest wieder an sich gezogen, und so
bekam man nun zwei Erntefeste. Freilich war in Israel das
Fest das der ungessuerten Brote, von deren Gebrauch wir bei
den Aegyptern nichts wissen, doch ob gesiuert oder ungesiuert
— darauf komml nicht viel an. Das ist in kurzen Ziigen der
Inhalt der Arbeit von V., den ich als auf vagen Kombinationen
beruhend ablehnen mufl. Schon die ganze Voraussetzung, dafl
das Passah kein Jahvefest gewesen sein kann, sondern ein fiir
Asasel bestimmtes — schwebt in der Luft, oder haben wir
nicht unzweifelhaft alte Stellen, in denen von Jahve unterge-
ordneten Geistern die Rede ist, deren er sich bedient? Und
wenn die Entstehung des Massotfestes auf kanaanitischem Boden
unsinnig, weil mit den tatsdchlichen Verhiltnissen in Wider-
spruch stehend ist, wie konnte spiter auf diesem selben Boden
dieser 15. das Erntefest an sich ziehen, da zu einem solchen
Fest doch irgendein Bediirfnis nicht vorlag? Vollig in der Luft
schwebt die Kombination der Riten des Versohnungsfestes mit
denen des Passah. Doch genug, denn zu einer eingehenden
Darlegung meines Widerspruchs fehlt hier leider der Raum.
Immerhin finden sich in dieser Arbeit V.s doch noch einige
brauchbare Beobachtungen. Das ist aber in seinen beiden andern
Arbeiten nicht der Fall, die ich vyoéllig ablehnen mufl. Die
erste Schrift ,Mose und die #gyptische Mythologie“ ist eine
gegen Erman gerichtete Streitschrift. Letzterer hatte die von
V. in seiner Schrift ,Aegypten und die Bibel“ vertretenen An-
schauungen abgelehnt, aber mit seinen Griinden bei V. keinen
andern Eindruck als den des Mangels am Konnen bzw. an
gutem Willen, V. zu verstehen, gemacht. Wenn freilich V. gegen
den Aegyptologen E. geltend macht, dafl es sich nicht
so sehr um die Auslegung agyptischer Texte, als um
das Verstindnis alttestamentlicher FErzihlungen
handelt, und dafl die Beméngelung der Aufstellungen V.s durch
E. einen recht einseitigen Eindruck mache, so fiirchte ich, daf3
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wir Méinner von der Zunft bei V. nicht besser fahren, denn ich
glaube, daf} er auf deutschem Boden keinen Fachgenossen finden
wird, der seinen Phantasieleistungen zustimmt oder gar an ihnen
Gefallen hat. Ich greife nur Einzelnes beispielsweise heraus.
S. 18 weist V. auf den #gyptischen Horusmythus von Edfu.
Horus und Thot befinden sich im Kampf gegen Set-Typhon und
seine Genossen. Auf der Verfolgung der Gegner kamen sie zu-
letzt nach einem Ort T’al ganz im Osten Aegyptens in der
Nihe des heutigen Suez. Der Rest der Feinde hat sich in der
Gestalt von Krokodilen und Nilpferden ins Meer gestiirzt. Ehe
nun Horus und Thot selbst sich aufs Rote Meer begeben, sagt
Thot seine Zauberspriiche her, um das Meer zu beruhigen und
fiir die Fahrt giinstig zu stimmen und gibt dem Meer, das sie
befahren wollen, den Namen jum-en-sekes, Meer des Durch-
laufens. Nach gliicklicher Fahrt erblickt Horus die Feinde, die
er, indem er sich in eine gefliigelte Sonnenscheibe am Vorderteil
des Ra-schiffes verwandelt, vollstindig vernichtet. V. mutet uns
zu, in diesem Mythus die Grundlage der alttestamentlichen Er-
zihlung vom Durchzug durch das Rote Meer zu erblicken
(S. 181). Die Plagen erkliren sich daraus, dafl Mose wie Thot
iiber eine Zaubermacht verfiigt, die sich iiber die ganze Natur
erstreckt. Diesen etwas briichigen Beweis sucht V. durch Hinweis
auf die drei ersten Plagen zu verstirken: alle drei hingen mit der
Niliiberschwemmung zusammen, und es scheint demnach, daf§
Mose zu der letzteren in einer besonderen Beziehung steht.
Dies erklart sich, wenn Mose mit Thot identisch ist, denn mit
Thot als Neumond, speziell als Neumond nach dem Sommer-
solstitium haben die Aegypter den Anfang der Nilschwelle in
Verbindung gebracht (S. 16 f.). Wenn Mose das Volk aus Aegyp-
ten fiihrt, so liegt auch darin wieder fiir den lunaren Charakter
des Mose und seine Identitdt mit dem #Hgyptischen Thot ein
starker Beweis. Denn das Datum des Auszugs ist der Vollmond
der Frihlings-Tag- und Nachtgleiche, und zur Erinnerung sei
das Passah-Mazzothfest eingefiihrt, ein Fest, das, soweit es Passah-
fest war, ein Mondfest, d.i. das Fest des Thot war (8. 17, 18).
Zu der Erzihlung Ex 3420 ff. heifit es in bezug auf das Glinzen
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von Moses Angesicht: , Auch in dieser Erzihlung schimmert der
mythologische Kern noch deutlich durch die historische Hiille
durch. Sie ist ja von einem Menschen unbegreiflich und lifit
sich nur verstehen, wenn hinter der vermeintlich menschlichen
Person des Mose sich in Wahrheit ein Himmelsgestirn verbirgt.
Mose ist auch hier der Mond, der nach einem Augenblick der
Verborgenheit zur Zeit der Konjunktion mit der Sonne als sicht-
barer Neumond den Menschen erscheint und in zunehmendem
Glanze ihnen sichtbar bleibt, bis er als abnehmender Mond eine
Decke auf sein Angesicht zu legen beginnt und im Augenblick
der wiederkehrenden Konjunktion von Sonne und Mond sich
ganz den Blicken der Menschen entzieht“ (S. 14). Auf die
Konjunktion von Sonne und Mond weist auch die Erzéhlung
Ex 33 12ff.: ,In diesem Augenblick ist der Mond gleichsam
weggeborgen, so dafl er selbst nichts sehen kann, d. h. es ist
dann unsichtbarer Neumond.“ Demnach erklart sich Ex 33 12ff.
aus der Tatsache, dafl hier Jahve als Sonnengott und Mose
als Mondgott nebeneinander stehen. Doch ich kionnte die Arbeit
V.s ausschreiben, wollte ich erschopfend sein. Nicht viel besser
steht es mit dem Anhang, der sich mit Simson beschiftigt. Dafl
auf die Gestaltung der Simsonsage der Sonnenmythus einge-
wirkt hat, wird sich nicht bestreiten lassen. Aber auch diesen
Gedanken iibertreibt V. ins Ungeheuerliche, indem er es unter-
nimmt, nun alle einzelnen Simson-Erzdahlungen
von hier aus zu deuten mit Heranziehung der dgyptischen My-
thologie. Die Erzéihlung von den ausgehobenen Toren von Gaza,
die Simson auf den Berg von Hebron trigt, erklirt sich aus
der #gyptischen Darstellung des Sonnengottes, der aus der Him-
melspforte in der Ostlichen Himmelszone von On, nachdem der
Riegel zuriickgeschoben ist, hervortritt, um von neuem seinen
Lauf zu beginnen. Der Turiner Papyrus mit dem Mythus von
Ra und Isis wird zur Erklirung der Simson-Delilageschichte
herangezogen: hier wie dort wird der Sonnengott durch die
List einer Frau seines letzten Geheimnisses, des Geheimnisses
seiner Kraft, beraubt. Hier wie dort trachtet der Sonnengott
zundchst durch falsche Vorspiegelungen sich des gefihrlichen
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Angriffs zu erwehren, aber hier wie dort erliegt er schliefilich
dem listigen Andrang der Frau, beidemal wird dann auch am
Sonnengott eine Operation vorgenommen. Im Mythus von Ra
besteht sie in einem eigentlichen chirurgischen Eingriff, wahrend
sie bei Simson allerdings sich auf Abschneiden der Haare be-
schrinkt. Und wenn das Mittel, das die Isis dem Ra gegeniiber
zur Erreichung ihres Zweckes anwendet, das Gift einer von ihr
hergestellten Schlange ist, so ist es bei Delila das Gift der
Liebe, das sie dem Simon einflot.“ Doch Sapienti
sat. Auf gleicher Héhe steht die dritte Schrift, die den Nach-
weis unternimmt, dafl auch die Patriarchengestalten aus der
agyptischen Mythologie stammen. Jahve vom Sinai entspricht
im wesentlichen dem #gyptischen Sonnengott, auch Necho hat
die Verwandtschaft Jahves mit #gyptischen Gottergestalten da-
durch anerkannt, dafi er den Namen des von ihm zum Konig
eingesetzten Eljakim in Jojakim #nderte!! Man lese selbst den
Beweis dafiir nach, dafl Abraham dem Urvater Nun, Sara der
Nunet, Isaak dem Sohn des Nun, dem Sonnengott Ra, Rebekka
der Hathor, Jakob dem #gyptischen Gott Queb, dem Herrn des
Erdbodens, Esau dem Schu entspricht, Laban aber ist der Mond-
gott, Pharao der Sonnengott. Mit dem Namen Hathor, welche
der Rebekka entspricht, hat Quetura, der Name eines Weibes
des Abraham, unverkennbare Verwandtschaft; Hagar ist Isis;
der Ko6nig von Sodom in Gen 14 ist Ra; demnach miissen
Aner, Eschkol und Mamre in irgend einer Beziehung zum Auf-
gang der Sonne stehen, Roi in Lachaj Roi ist nichts anderes als
verindertes Ra usw. Eine Kritik dieser Phantastereien ist iiber-
fliissig. Es ist verstindlich, dafl V. an dem Willen seiner Gegner
zweifelt, denn diese Dinge zu begreifen, ist mit keinem Intellekt
moglich, das kann unter Umstéinden nur der Wille, der sich
bekanntlich nicht immer durch den Intellekt bestimmen lifit.
Ich hole endlich ein Versiumnis nach, némlich die Anzeige
von P. KARGES Geschichte des Bundesgedankens im Alten Te-
stament. Ich hatte das Buch in der Hoffnung zuriickgelegt, dafi
in Bilde die zweite Hilfte erscheinen wird, leider ist das bisher
nicht geschehen. Die Arbeit verfolgt wesentlich apologetische
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Tendenz, sie will im Gegensatz zu der von den Entwicklungs-
theoretikern gezeichneten Geschichte der israelitischen Religion
das Recht der alten traditionellen Auffassung verteidigen bzw.
neu begriinden. Als beste Basis fiir eine Bekémpfung dieser
neuen Theorie mit Hilfe der von der neueren Wissenschaft ge-
lieferten Mittel erschien dem Verf. die Darstellung der Ge-
schichte des’Bundesgedankens. Der erste vorbereitende Teil der
Arbeit, die religionsgeschichtliche Moglichkeit des Sinaibundes,
sucht zu zeigen, daf} schon das Israel der Mosezeit ein auf einer
gewissen Kulturstufe stehendes einheitliches Volk war, das sehr
wohl das Fundament fiir eine Religion von der Hohe bilden
konnte, wie es das Bundesverhiltnis voraussetzt. Nachdem das
geschichtliche Milieu, aus dem Israel hervorging, gezeichnet und
die Unmoglichkeit der neueren Auffassung von der Tiefe des
Kulturzustandes Israels zur Zeit der Einwanderung hervorgeho-
ben ist, legt K. dar, daf} Israel schon vor den Schriftpropheten
in einem prinzipiellen Gegensatz zu den Nachbarreligionen stand,
und dafl der ganze Charakter dieser Religion mit den geschicht-
lichen Nachrichten auf eine grofie Personlichkeit als gottliches
Werkzeug hinweist. Auf Grund der wenigen von der Kritik
anerkannten geschichtlichen Nachrichten und auf Grund von
Riickschliissen aus feststehenden Tatsachen versucht sodann K.
das Werk des Mose darzustellen, wobei die Frage eines event.
Einflusses des altorientalischen Monotheismus ersrtert wird. Mose
ist der eigentliche Stifter der Jahvereligion, die auch in ge-
wissem Sinne die Grundlage seiner von ihm geschaffenen natio-
nalen Organisation war. Was die Geschichte des Bundesgedan-
kens angeht, so zeigt K., daBl die Auffassung des Verhiltnisses
Jahves zu seinem Volke seit den Vorgingen am Sinai von An-
fang an vorhanden war. Aber die Wirksamkeit und die Ausge-
staltung dieser Gedanken im religiosen Leben war in den ver-
schiedenen Zeiten verschieden, die Konsequenzen aus ihm weiter
oder enger. Es gab Zeiten einer mehr mechanischen Auffassung
dieses Verhiltnisses, als sei Jahve gezwungen, seinem Volke
auf Grund des Bundes beizustehen, wihrend man die Pflichten
Jahve gegeniiber ganz vergall. Es gab Zeiten einer vertieften
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Auffassung dieses Bundes, wo sich das Volk unter der Not der
Zeit eng an Jahve, den Herrn des Bundes, klammerte und
sich aufrecht erhielt in dem Gedanken, durch diesen Bund den
Volkern das Heil zu bringen und Zion zum geistigen und reli-
giosen Mittelpunkt der Welt zu machen. Es gab endlich Zeiten,
wo man im BewufBitsein des Bundesbruchs auf einen neuen und
ewigen Bund hoffte, der das verheifiene Heil der Welt im Sohne
Gottes bringen sollte. Von dieser geschichtlichen Darstellung
haben wir nun erst den Anfang, der sich mit dem elohistischen
und jahvistischen Geschichtswerk beschiftigt, welche die #lteste
Stufe der israelitischen Geschichtsiiberlieferung reprisentieren.
In sehr eingehender Weise beschiftigt sich K. mit der kritischen
Quellenanalyse. Auf Grund des rekonstruierten Zusammenhangs
der Sinaiperikope und des Berichts iiber die Wiistenwanderung
wird dann Eigenart und Inhalt des Bundes bei dem elohistischen
und jahvistischen Erzdhler bestimmt. Als Grundlage des Bundes
ergibt sich fiir K. der vom Elohisten aufgenommene Kodex des
heiligen israelitischen Rechts. Was dieser Dekalog an allgemeine
einfachen Regeln enthilt, wird im Bundesbuch auf das praktische
Leben angewandt. Ref. kann mit wesentlichen Anschauungen
von K. nicht iibereinstimmen. So muf} er schon eine der Grund-
voraussetzungen K.s, némlich die des semitischen Urmonotheis-
mus, als wissenschaftlich haltlos ablehnen. Es verbietet der mir
zur Verfiigung stehende Raum, das genauer darzulegen, ich ver-
weise nur auf das oben besprochene Werk Hehns, in dem er
sich auch mit diesen Behauptungen K.s beschiftigt und sie als
unbewiesen zuriickweist. Nicht anders steht m. E. die Sache
mit dem Bundesbuch, es ist nicht moglich, dies neben dem
Dekalog zur Grundlage des Sinaibundes zu machen, ja auch
betreffs des Dekalogs muf} ich auf die mehrfach von mir ge-
duflerten Bedenken aufmerksam machen; auch die, welche an
der Mosaizitit des Dekalogs festhalten, sind doch recht schiich-
terne Verteidiger desselben geworden [und verkennen nicht
vollig die Schwierigkeit dieser Position, Aber trotz alledem muf
Ref. die vorliegende Arbeit mit Freuden begriifien, sie beweist,
mit welchem Ernst man auch innerhalb der katholischen Theo-



	
	Religionsgeschichte Israels. III.


