D
[-A elt

Werk

Titel: Alte Kirchengeschichte

Autor: Scheel, Otto

Ort: TUbingen

Jahr: 1910

PURL: https://resolver.sub.uni-goettingen.de/purl?490492916_1910_0013 |log53

Kontakt/Contact

Digizeitschriften e.V.
SUB Géttingen

Platz der Gottinger Sieben 1
37073 Gottingen

& info@digizeitschriften.de


http://www.digizeitschriften.de
mailto:info@digizeitschriften.de

220 Scheel: Kirchengeschichte.

Energie, die hier Geschichte machte, die Phantasiegebilde der
orientalischen Mythologie an sich, Kraft und Leben ihnen
einhauchend. Aber im Anfang war das Leben eines uner-
warteten, geschichtlichen Individuums, eines Mannes, der eine
das Prophetentum iibersteigende Berufung in sich erlebte und
Jiinger um sich sammelte, die in ihm den erwihlten Vollender
der religiosen Weltgeschichte erkannten. Der geschicht-
liche Jesus, der sich zum Messias bestimmt
wulBte, ist der Stifter der christlichen Re-
ligion.
Leipzig. Hans Windisch.

Kirchengeschichte‘.

Alte Kirchengeschichte.

Zur Bekehrung Augustins.

GoURDON, L., Essai sur la Conversion de Saint Augustin, Cahors, 1900.
— PoORrTALIE, Art. St. Augustin in Dictionnaire de Théol. Cath, par
Vacant et Mangenot I, 2278 ff.,, Paris, 1903. — Cambridge Patristic
Texts: The Confessions of Augustine, edited by JoEN GiBB and
WiLLiaM MoNTGOMERY, Introduction, Cambridge, 1908. s. 7. 6. —
TarMMEe, W., Augustins geistige Entwicklung in den ersten Jahren
nach seiner ,Bekehrung*, 386—391, Berlin, 1908. M. 8.—. — BECKER,
HaNs, Augustin, Studien zu seiner geistigen Entwicklung, 1908. M. 3.—.
— SEEBERG, R., Die Bekehrung Augustins. Eine religionspsycholo-
gische Studie. In: Religion und Geisteskultur, 1909, S. 290 ff.

Die Bekehrung Augustins hat die Forschung immer wieder
beschéftigt, nicht bloB der erbaulichen Rede und Literatur An-
schauungen und Motive gegeben. Man begreift dies um so leichter,
als wir in Augustins Bekenntnissen eine Analyse seines seelischen
Lebens und eine Darstellung der Entwicklung seines inneren
Lebens besitzen, wie sie bis dahin weder die griechisch-romische
noch die christliche Literaturgeschichte kannte. Wohl war es
seit den Tagen der Apologeten nichts neues mehr, von der
Bekehrung zu sprechen und literarisch der eigenen Bekehrung
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zu gedenken, sei es um die Heiden fiir das Christentum zu ge-
winnen, sei es um die Christen in ihrem Bekenntnis zu stérken.
Auf die Bekehrung aufmerksam zu machen, konnte zum litera-
rischen Stil gehdren. Dann muBte natiirlich ihr Wert als un-
mittelbares Zeugnis des inneren Erlebens und als spontanes
Bekenntnis gemindert werden. Augustins Bekenntnisse und die
von ihm selbst erzéihlte Geschichte seiner Bekehrung verlangen
aber eine ganz eigene Wiirdigung. Sie sind in erster Linie
ein originales und ganz die Unmittelbarkeit seines damaligen
Empfindens wiedergebendes Dokument. Nicht als Literatur,
sondern als Zwiegesprich mit Gott gedacht, als Darstellung
der Geschichte seiner Seele im Lichte der Selbstbeurteilung des
Siinders und der aus allen Irrwegen herausfilhrenden Gnade
Gottes, wollen sie in riickhaltloser Offenheit den Weg vom Irr-
tum zur Wahrheit, von der Unruhe und Gebundenheit zur Ruhe
in Gott und zur Freudigkeit und Kraft in seiner Gnade be-
schreiben. Begabt mit einer wunderbaren Fihigkeit, seelische
Zustinde und ZErlebnisse zu zergliedern und Regungen des
inneren Lebens zu beobachten, verfiigte Augustin iiber ein
wesentliches Erfordernis zur Darstellung der Entwicklung seines
inneren Lebens. Die Kraft und Schirfe der psychologischen
Beobachtung und der vorbehaltlose Wille zur Wahrhaftigkeit
mufliten seinen Bekenntnissen einen den Wechsel der Zeiten
iiberdauernden Zauber mitteilen und einen immer wieder seiner
Wirkung gewissen realistischen Eindruck aufprigen. Kein
Wunder, dafl der nacherzihlende Historiker stets wieder zu
den Konfessionen gegriffen hat, moderne religionspsychologische
Untersuchungen gern der Konfessionen Augustins gedenken und
kiirzlich R. SEEBERG in beabsichtigter Anlehnung an Augustins
Konfessionen eine religionspsychologische Studie iiber die Be-
kehrung Augustins verdffentlicht hat.

Nun wird man freilich mit einer gewissen Reserve an die
Konfessionen herantreten, wenn es gilt, ein historisches Urteil
iiber die Bekehrung Augustins zu gewinnen. DaB} Augustin
hier der Rhetorik nicht ganz fern geblieben ist, erkennt man
unschwer. Freilich hat Augustin eine starke Abneigung gegen
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die Rhetorik und die Rhetoren seiner Zeit. Aber seine Dar-
stellung verrit doch immer wieder den gewesenen Rhetor.
Und wer wie Augustin an Wortspielen eine unverkennbare
Freude hat, ja nach Wortspielen zu haschen scheint, steht vor
der Versuchung, die Sache zugunsten der Form zu vernach-
lissigen. Der Verdacht gegen die unbedingte Zuverlissigkeit
der Darstellung wird rege. Verstirkt wird er durch die Ten-
denz der Konfessionen. Die hier von Augustin geiibte religiose
Selbstbeurteilung, als Dokument des seelischen Zustandes
Augustins zur Zeit der Niederschrift der Bekenntnisse ganz
gewif} subjektiv wahrhaftig, kann doch, als objektiver Mafstab
auf die ganze Geschichte seines Lebens iibertragen, eine Dar-
stellung begriinden, die die Vergangenheit in eine Beleuchtung
stellt, die ihr nicht eignete, als sie Gegenwart war. Absolute
Urteile werden maBigebend, wihrend doch, da es sich zugleich
um einen historischen Bericht handelt, relative Urteile die
Filhrung behalten sollten. Das Zusammentreffen der Nach-
wirkungen der rhetorischen Erziehung mit den absoluten Gegen-
sitzen der religiosen Selbstbeurteilung macht bedenklich gegen
die Zuverléssigkeit der historischen Seite in der Schilderung
Augustins. Es ist auch schon lingst, z. B. von Loofs, darauf
hingewiesen, dal} die von Augustin aus der Knabenzeit erzihlten
Tatsachen keineswegs den Urteilen entsprechen, die er iiber sie
fillt. Die Konfessionen bieten also selbst schon auf Grund der
Unstimmigkeiten zwischen Tatsachen und Urteilen die Hand-
habe zu einer kritischen Reduktion des Berichtes.

Trotzdem wire es doch moglich, dafi Augustin die ent-
scheidenden Wendungen in seinem Leben richtig dargestellt
habe. Die #ltere Augustinforschung ist davon auch iiberzeugt
gewesen. Sie hat das Geschichtsbild der Konfessionen in allen
wesentlichen Ziigen sich angeeignet. Seitdem aber die Erst-
lingsschriften Augustins genauer studiert und Konfessionen und
Erstlingsschriften Augustins historisch-kritisch mit einander ver-
glichen wurden, verloren die Konfessionen an Wert. Die der
»Bekehrung“ zeitlich viel n#her stehenden Erstlingsschriften
lielen zu wenig von dem Augustin der Konfessionen erkennen,
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und sie verschwiegen grade die Momente, die Augustin in den
Bekenntnissen als charakteristisch heraushob. Der dramatischen
Szene im Mailénder Garten wird nicht gedacht. Die Philosophie
des Neuplatonismus, die in den Konfessionen als in die Irre
filhrend beurteilt wird, ist das Lebenselement des auf dem
Landgut Cassiciacum mit seinen Freunden und Schiilern sich
aufhaltenden Augustin. Der Name Christi, ohne den Augustin
nach den Konfessionen keine Befriedigung finden konnte, fehlt
in einigen Schriften der ersten Zeit ganz. Die Knechtsgestalt
Christi, deren Demut den Stolz des menschlichen Herzens bricht,
und die Augustin in den Konfessionen besonders eindrucksvoll
zeichnet, besitzt in den Erstlingsschriften keine Bedeutung. Statt
des biilenden und mit der Siinde ringenden Augustin der Konfes-
sionen begegnen wir in den Erstlingsschriften im wesentlichen
einem mit schwierigen erkenntnistheoretischen und religionsphilo-
sophischen Fragen sich befassenden philosophischen Forscher und
Lehrer. So liefie sich noch manches nennen. Die Unterschiede in
beiden Berichten sind so stark, daf} ein befriedigender Ausgleich,
der den Quellenwert beider Berichte gleichmifiig respektiert, un-
moglich erscheint. Und da die ohnehin schon zur Kritik Anlafl
gebenden, aus verhdltnism#éflig spiter Zeit stammenden Kon-
fessionen noch viel weniger den Wert einer historischen Ur-
kunde beanspruchen kionnen als die Erstlingsschriften, die ganz
unbefangen und ohne die Tendenz der Konfessionen den Augustin
von Cassiciacum uns zeigen, wird es versténdlich, dafl man
iiberhaupt darauf verzichtet hat, in den Konfessionen eine
Quelle fiir die Erkenntnis der Bekehrung Augustins zu erblicken.
Den Konfessionen wurde nicht nur der Wert einer sekundéren
Quelle abgesprochen, sie wurden iiberhaupt als irrefithrend ab-
gelehnt und darum ignoriert.

Am konsequentesten hat GOURDON diese Anschauung vertre-
ten. Thm zufolge hat Augustin seinen Rhetorberuf aufgegeben
und sich nach Cassiciacum zuriickgezogen, um seine angegriffene
Gesundheit wieder herzustellen. Augustin erzéhlt né#mlich von
einem Lungen- und Mageniibel, das ihn befallen habe und die
Ausiibung seines offentlichen Berufes in Frage stellte. In dieser
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Krankheit habe man das eigentliche Motiv seiner Uebersiedelung
nach Cassiciacum zu erblicken. Er habe auch gar nicht daran
gedacht, mit seinen bisherigen Idealen zu brechen, Er lebt
wie bisher in der Literatur, Poesie und Philosophie und ver-
sucht es, nach Art der beriihmten Lehrer des Altertums in
einem Kreis von Schiilern und Freunden das, was ihn erfiillt,
vorzutragen und zu verbreiten. Die philosophische Lebens-
anschauung, von der er sich bestimmen l#ft, ist die neu-
platonische. In der Zuwendung zum Neuplatonismus und einem
zolibatéren, asketischen Leben besteht die Bekehrung des
Jahres 386. Nur davon wissen die gleichzeitigen Schriften zu
berichten.

Doch hier ist zweifellos der Bogen iiberspannt. Ohne dafl
es notig wire, sofort die Frage nach den mafigebenden Motiven
der Bekehrung Augustins aufzuwerfen, kann konstatiert werden,
daBl ein vollstindiges Ignorieren der Konfessionen methodisch
nicht gerechtfertigt ist. Bei aller notwendigen Skepsis gegen-
iiber dem Bericht der Konfessionen wird man doch von vorn
herein nicht die Moglichkeit in Abrede stellen diirfen, dafi wir
in den Konfessionen wenigstens eine erginzende Hilfsquelle be-
sitzen; denn der Zeitraum, der zwischen der Bekehrung und
der Niederschrift der Konfessionen liegt, ist nicht so grof}, daf
wir dem Gedichtnis Augustins prinzipiell wiirden miBtrauen
miissen. In einem an inneren Entwicklungen reichen Zeitraum
von ungefihr 13 Jahren konnen freilich die Projektionen sich
verschieben. Aber die tatséichlichen Angaben konnen doch
immer noch Glauben verdienen, falls sie nicht durch iltere
Zeugnisse ganz als falsch erwiesen werden. Und wenn Augustin
mit Bedacht und Ueberlegung seine innere Entwicklung in den
Bekenntnissen vorfiihrt, so wird man jedenfalls zuniichst ver-
muten miissen, daf} er an solchen Momenten seiner Vergangen-
heit nicht vorbeigegangen ist, die seinem Gedichtnis einen Halt
und also der Treue seiner Darstellung eine Gewihr geben
konnten. Hat Augustin aber mit Ueberlegung geschrieben,
dann sind wir gendtigt, auch die Konfessionen zu beriicksichtigen.
Wir werden freilich nur schrittweise vorgehen konnen und von
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Fall zu Fall untersuchen miissen; aber ausschalten konnen wir
die Konfessionen nicht. Um so weniger, als sie mindestens
ein Ereignis erzihlen, das, markant und plastisch, unbedingt
historisch ernst genommen zu werden beanspruchen kann. Das
ist das Erlebnis im Mailinder Garten. Und um dies Ereignis
gruppieren sich wiederum andere Ereignisse, die ebenfalls zu
konkret und lebendig sind, als dafl sie mit Stillschweigen iiber-
gangen werden konnten. Fordern die Konfessionen rein fiir
sich betrachtet zur Kritik heraus, so konnen sie doch auch,
wiederum rein fiir sich betrachtet, den Anspruch auf Gehor er-
heben. Wenn ferner ein Vergleich der Konfessionen mit den
Erstlingsschriften ergibt, dafl manche nicht unwichtige Einzel-
heiten in beiden Quellen wiederkehren, dann wird man vollends
trotz aller prinzipiell festgehaltenen Skepsis geneigt sein, auch
die Konfessionen als Geschichtsquelle gelten zu lassen. Nach
GourpoN hat lediglich die Erkrankung Augustin veranlafit,
seinen Offentlichen Beruf aufzugeben. Die Konfessionen boten
ein falsches Bild, wenn sie die Erkrankung nur zu einem Vor-
wand machen. Aber die Konfessionen betonen doch ausdriick-
lich, dal} es sich nicht um einen gegenstandslosen Vorwand ge-
handelt habe. (Etiam gaudere coepi, quod haec quoque suberat
non mendax excusatio, IX 2,). Andererseits berichtet Augustin
in seiner Schrift de ordine, da er auch abgesehen von dieser
Krankheit mit dem Gedanken sich trug, dem philosophischen
Leben sich zuzuwenden. (Nam cum stomachi dolor scholam me
deserere coégisset, qui iam, ut scis, etiam sine ulla tali necessi-
tate in philosophiam confugere moliebar, statim me contuli ad
villam familiarissimi nostri Verecundi. De ord. 1,5). Das ein-
zige Motiv ist die Krankheit demnach nicht gewesen, und die
Differenz zwischen den Konfessionen und dem, was wir zur
Zeit der Bekehrung erfahren, ist weniger grof3, als behauptet
wird. Es ist auch nicht zutreffend, dafi Augustin in den Erst-
lingsschriften uns als reiner Philosoph gegentibertritt. Dal
das Christentum ihm etwas besonderes bedeutet, lassen auch die
ersten Schriften erkennen. Das Christentum hat auf Augustin zum
mindesten als Mysterienreligion und als Autorititsreligion Ein-
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druck gemacht. In der Schrift gegen die Akademiker sowohl
wie in der Schrift de ordine hebt Augustin diesen Vorzug des
Christentums vor der Philosophie heraus (c. Acad. 2,1; 3,42.
43; de ord. 1,29; 2, 16. 27). Er weify auch, dafl praktisch
die Autoritét bleibend der Philosophie und dem Weg der Ver-
nunft iiberlegen ist. Der Augustin von Cassiciacum ist nicht
blof3 ein Philosoph und Fiihrer zu einem philosophischen Leben,
sondern zugleich ein Christ, der die Ueberlegenheit des Christen-
tums selbst iiber die neuplatonische Philosophie gern anerkennt
und mit festem Willen dem kirchlichen Christentum sich zu-
wendet, das durch seine gottliche Autoritdt und durch seine
heiligen Briuche und Mysterien ein besserer und zuverlissigerer
Fiihrer in Leben und Erkenntnis ist, als die Philosophie.
Klingen also schon in den Erstlingsschriften Tone an, die
in den Konfessionen deutlich und kriftig angeschlagen werden,
ist die Differenz beider Quellen nicht so grofl, wie die Dar-
stellung GOURDONs es erwarten lift, so wird es immerhin ver-
sténdlich, dafl neuerdings eine Reaktion gegen die Schilderung
der Bekehrung Augustins sich bemerkbar macht, die an den
Konfessionen iiberhaupt vorbeigeht und die eigentliche Bekehrung
Augustins in der Zuwendung zum Neuplatonismus erblickt, der
das incredibile incendium (c. Acad. 2,5) in Augustin erweckte.
Es sind nicht blofl katholische Forscher, die wieder die Kon-
fessionen zu Ehren zu bringen suchen. Die katholische For-
schung hat im groffen und ganzen an der traditionellen An-
schauung festgehalten, sie auch z. T. wenigstens mit Griinden
gestiitzt, die nicht ohne weiteres durch Uebergang zur Tages-
ordnung erledigt werden konnen. Die neuere katholische
Augustinforschung hat freilich die Tendenz, Augustin moglichst
dem kirchlichen Katholizismus anzugleichen. Aber diese Tendenz
steht doch nicht ohne einen bestimmten Riickhalt an der
augustinischen Theologie da, die zu spiritualisieren die prote-
stantische Forschung leicht Gefahr liuft. Und der mit dem
autoritiren und asketischen Motiv verkniipfte Katholizismus hat
mit sicherem Instinkt diese Motive in der Bekehrungsgeschichte
Augustins entdeckt. Die Konfessionen lassen aber diese Motive
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besonders erkennen. So kann die neuere katholische Augustin-
forschung die moderneren, von dem Bericht der Konfessionen
sich emanzipierenden Versuche der Darstellung der inneren
Entwicklung Augustins als wissenschaftliche Verirrung ablehnen.
MausBAcH fiihlt sich durchaus nicht gendtigt, die traditionelle,
noch von PORTALIE (s. Augustin in Dictionn. de théol. cath. par
Vacant-Mangenot I, Paris 1903) und v. HERTLING (Augustin,
Mainz 1902) vertretene Anschauung zugunsten einer modernen
Aufstellung preiszugeben. Doch auch SEEBERG legt die Kon-
fessionen seiner Studie zugrunde, und auch GiBB und MONT-
GOMERY lassen sich von dort die Farben fiir die Darstellung
der Entwicklung Augustins geben. Nun haben freilich gleich-
zeitig THIMME und BECKER in ihren Untersuchungen iiber die
Entwicklung Augustins von einer weitergehenden Verwertung
der Konfessionen Abstand genommen. Ein in den wesentlichen
Punkten iibereinstimmendes Urteil iiber ihren Quellenwert exi-
stiert demnach heute noch nicht in der Augustinforschung. Aber
eine Reaktion zu ihren Gunsten ist doch zu konstatieren. Es
fragt sich, ob die hier stattfindende Verwendung der Konfes-
sionen kritisch gerechtfertigt werden kann.

Das scheint mir aber nicht der Fall zu sein. Je enger die
Anlehnung an den Bericht der Konfessionen wird, desto
schwieriger wird das Verstindnis der Erstlingsschriften. Und
je unbefangener die Motive den Konfessionen entnommen wer-
den, desto mehr wird man gendtigt, zu Vermutungen seine Zu-
flucht zu nehmen, um einen Ausgleich mit den ersten Schriften
zu gewinnen. Da aber methodisch betrachtet die zeitlich den
Ereignissen am nichsten stehende Quelle zur Grundlage gemacht
werden mufl und erst anléBlich wirklicher Tatsachen oder un-
zweifelhafter Widerspriiche in der Quelle selbst den Konfessionen
die Fiihrung zugewiesen werden konnte, erscheint es mehr als
bedenklich, aus Vorliebe fiir den in wichtigen Punkten als
keineswegs unzuverléssig erkannten Bericht der Konfessionen
mit Vermutungen sich zu begniigen, wihrend doch Tatsachen
zur Verfiigung stehen. Sowohl MAUsBACH wie GiBB und
MONTGOMERY miissen, um ihre methodische Verwendung der



228 Scheel: Kirchengeschichte.

Konfessionen durchzufiihren, mit keineswegs einwandfreien
Hypothesen operieren. Und auch SEEBERG kommt in seiner im
iibrigen ansprechenden religionspsychologischen Skizze zu Auf-
stellungen, denen doch ein zureichender Beweis fehlt. Augustins
‘Skepsis, meint S., verlangte nach einer #ufleren Autoritit. Die
-allegorische Exegese, die er durch Ambrosius kennen gelernt
‘hatte, machte ihn innerlich frei vom buchstéblichen Verstéindnis
-des Alten Testamentes und dadurch von der manichiischen
Kritik am Alten Testament. Nun riickte Augustin der Kirchen-
lehre niher, und er beschlofl, Katechumene zu bleiben, bis ihm
etwas Gewisses aufgehe. Augustin hatte einen entscheidenden
‘Bchritt getan. Freilich verlangte er nach GewiBheit, aber
-andererseits begann er dariiber nachzudenken, dafl die Kirche
recht haben konnte mit ihrem Verlangen, dafl geglaubt werden
miisse, was nie bewiesen werden kionne. Unsere Schwiiche be-
diirfe der Autoritdt der Schrift, diese Autoritit aber bewihre
sich ja in aller Welt und sie sei so beschaffen, dafi sie allen
verstindlich werde und doch auch den tiefsten Betrachtungen
Raum gebe. In dieser Weise habe der Glaube Augustins be-
gonnen. Die Skepsis, die Tradition des Elternhauses, die
Autoritit der Bibel und der Kirche hiitten zusammengewirkt,
um ihm die Kirchenlehre als etwas Mogliches und Denkbares
-erscheinen zu lassen. (SEEBERG, S. 297). In den Grundziigen
-erkannte nun Augustin das Christentum der kirchlichen Ver-
kiindigung an. Allerdings stand er noch unter dem Bann des
-materialistischen manichéischen Gottesbegriffs, und der Ursprung
des Bosen war ihm noch ein schweres Problem. Aber trotz
-aller Zweifel hatte er den entscheidenden inneren Umschwung
-erlebt. Er steht nicht mehr der kirchlichen Ueberlieferung
-ganz #uflerlich gegeniiber, sondern er ist von der Sache im
Herzen ergriffen. Er hat die in ihr wirksame Kraft Gottes
verspiirt. In der #ufleren Autoritét hat er die innerlich das
Herz erfassende und unterwerfende geistige Autoritit Gottes
erfahren. Im Zeugnis der Kirche hat er das Zeugnis Gottes
-empfunden. Der Neuplatonismus zeigt ihm nur, wie er die
$Sache, die er innerlich schon hat, halten soll. (8. 298. 299).
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Was er bisher empfunden hatte, wird zu einer intellektuellen
Anschauung (300).

Die von SEEBERG hier gebotene Schilderung ist ganz gewify
psychologisch eindrucksvoll, aber historisch nicht iiberzeugend.
Sie sucht den Bericht der Konfessionen psychologisch zu ver-
tiefen, ohne auf eine historisch-kritische Analyse sich einzulassen.
Dazu fordert aber grade die hier von Augustin beschriebene
Entwicklung heraus. Denn was Augustin Conf. VI 5 mitteilt,
trigt unverkennbar den Stempel der Reflexion des spéteren
Augustin. Derselbe Augustin, der beschloB, Katechumene zu
bleiben, bis ihm etwas Gewisses aufgehe, kann nicht schon in
der Weise zur Autoritéit der Schrift Stellung genommen haben,
wie dies Conf. VI 5 geschieht. Denn hier wird ja nicht blof}
die Autoritéit der Schrift um unserer Schwiiche willen postuliert,
sondern auch dessen gedacht, dafl diese Autoritdt allen ver-
stindlich werde und doch den tiefsten Betrachtungen Raum
gebe. Um dies zu wissen, bedurfte es schon eines sicheren
Besitzes der Autoritét, einer inneren Gewdhnung an die Autori-
tit und einer Gewif3heit schaffenden Ueberzeugung von ihrer
Fihigkeit, spekulative Gedanken anzuregen oder spekulative
Erkenntnisse einzuleiten. Der spitere Theolog und Philosoph
Augustin hat diese Wiirdigung der Autoritit gekannt. Der
noch von der Skepsis der Akademiker und dem Materialismus
der Manichéer nicht geldste Augustin konnte sie so nicht kennen.
Wir haben es also hier mit einer geschichtlich nicht mehr zu-
verlissigen Darstellung zu tun, die spitere Erkenntnisse und
Erfahrungen oder Empfindungen in die Mailinder Zeit zuriick-
datiert. Dann verlieren aber auch SEEBERGS religionspsychd-
logischen Erklirungen an Wert fiir die Erkenntnis der wirk-
lichen geschichtlichen Entwicklung. Den entscheidenden inneren
Umschwung schon in diese Zeit zu verlegen verbietet vollends
die Tatsache, da} Augustin noch im Bann des manich#éischen
Gottesgedankens und der akademischen Skepsis stand und, wie
SEEBERG mit Recht konstatiert, durch seine Wendung zur
Kirche innerlich nicht gehoben wurde. (S. 298.) Wenn noch
solche Fesseln Augustin gehalten haben, dann kann von einem
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entscheidenden Umschwung nicht gesprochen werden. TUnd
wenn, wie SEEBERG ebenfalls bemerkt, die Wendung zur Kirche
schliefilich nur ein Akt der Resignation gewesen, dann kann
man diesem Akt keine weittragende Bedeutung zuerkennen.
Wir konnen nur feststellen, daBl Augustin von dem Wert einer
starken Autoritéit, wie sie ihm in der Kirche und in Ambrosius
entgegentrat, sich iiberzeugen liel, ohne jedoch nun ein Epoche
machendes Erlebnis gewonnen zu haben. Intellektuelle Redlichkeit
und skeptisches Mifitrauen (VI 4) verboten es ihm, der Autoritit
schlechthin sich znzuwenden. Thre Bedeutung konnte er anerkennen,
aber auf ihre inhaltlichen Forderungen konnte er noch nicht sich
einlassen. Eine entscheidende, neue Kraft und Freudigkeit wach-
rufende Wandlung hat er demnach noch nicht erlebt. Dann riickt
aber doch wieder die Frage nahe, ob nicht die Bekanntschaft mit
dem Neuplatonismus als das entscheidende Ereignis anzusprechen
ist. Aus den Konfessionen geht jedenfalls hervor, dal} durch
die neuplatonische Philosophie die Fesseln der akademischen
Skepsis und des manichiischen Materialismus ihm geldst wurden.
Aus den Erstlingsschriften erkennen wir unmittelbar den ge-
waltigen Eindruck, den diese idealistische, spiritualistische
Philosophie auf Augustin machte. Durch sie wurde ihm deut-
lich, daf Autoritit und Vernunft, kirchlicher Glaube und philo-
sophisch- wissenschaftliches Erkennen zusammenstimmten. Nun
konnte er mit intellektueller Redlichkeit der Autoritiét sich zu-
wenden, deren allgemeiner Wert ihm schon feststand, deren
Inhalt aber er fern geblieben war. Die in den Konfessionen ge-
iibte Kritik am Neuplatonismus hitten wir dann auf das Konto
des spiteren Augustin zu setzen, wie schon die weitgehende
Anerkennung der Autoritit. Unter der Voraussetzung dieser .
Reduktion wiirden Konfessionen und Erstlingsschriften in Ein-
klang gebracht, freilich unter gleichzeitiger Konstatierung des
blof sekundédren Wertes der Konfessionen.

Gegen diese Annahme wird aber, wiederum freilich in An-
lehnung an die Konfessionen und entsprechender Deutung der
Erstlingsschriften, auf die Bedeutung des Paulinismus und des
bekannten Ereignisses im Garten von Mailand aufmerksam ge-
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macht. Daf} dies Ereignis nicht mit Stillschweigen iibergangen
werden kann, ist zweifellos, mag es auch in den Erstlings-
schriften nicht erwidhnt werden und mdgen auch neuere Unter-
suchungen iiber die Bekehrung Augustins, die Bekanntschaft
mit dem Neuplatonismus in den Mittelpunkt stellend, es igno-
rieren. Was iiber die Situation und den paulinischen Text be-
richtet wird, mufl der historischen Wirklichkeit entsprechen.
Wenn aber MAUSBACH bei aller Anerkennung der allm#ihlichen
Vorbereitung des Umschwungs das Ereignis im Garten zu Mai-
land als die grofie Wendung im Leben Augustins hinstellt, so
gibt er diesem Ereignis eine Tragweite, die es selbst nach den
Konfessionen nicht besitzt. Dafl es urspriinglich keine aus-
schlaggebende Bedeutung gehabt haben kann, darf man aus
dem Schweigen der Erstlingsschriften erschlieBen. Wenn
Augustin in diesen Schriften unbedenklich von dem gewaltigen
Eindruck berichtet, den die neuplatonische Philosophie auf ihn
machte, wenn er also ein wichtiges Moment seiner inneren
Entwicklung mitteilt und nun doch iiber das Erlebnis im Mai-
linder Garten schweigt, dann mul der Historiker schliel3en,
daf} dies Erlebnis dem damaligen Augustin weniger bedeutungs-
voll erschienen ist als dem spéteren und der durch ihn bestimm-
ten Tradition. Das argumentum e silentiv ist in diesem Fall
ein ernst zu nehmendes Argument. Des weiteren enthilt dies
Erlebnis im Bericht der Konfessionen nicht die Motive, die
MavusBAcH hineintrigt. Es soll sich hier um die volle Hingabe
der Person an die Lehre und Heilsanstalt Christi, um die riick-
haltlose Unterwerfung unter den Glauben und die Heilsgebote
der Kirche handeln (S. 9). Aber abgesehen davon, daf} hier
der Unterwerfung unter die Autoritéit eine Ausschliefflichkeit
gegeben wird, die durch die Erstlingsschriften nicht bestétigt
wird, ist das Charakteristische des von Augustin berichteten
Erlebnisses gar nicht die riickhaltlose Unterwerfung unter die
Glaubensforderung und Heilsanstalt der Kirche. Wir haben es
hier vielmehr mit der monchisch bestimmten Ldsung vom ge-
schlechtlichen Leben zu tun. Augustin verzichtet auf Konkubinat
und Ehe, will hinfort ein Leben fiihren, wie das Leben der
Theologische Rundschau. XIII. Jahrg. 6. Heft. 17
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Monche, von dem er gehort hatte, und gewinnt die Kraft zum
Entschluff und zur Verwirklichung des Entschlusses. Daf} ein
solches Motiv in ihm lebendig geworden war und Kraft ge-
wonnen hatte, lassen auch die Erstlingsschriften erkennen.
Denn hier begegnen wir schon der Beurteilung des geschlecht-
lichen Lebens, die aus dem Mailinder Erlebnis sich ergab und
die aus einem Berufswechsel lediglich infolge der Erkrankung
nicht erkldrt wird (Solil. I 10,17). Vorbereitet war aber diese
Wendung durch das negative philosophische Lebensideal. Dann
aber brauchte Augustin zur Zeit der Erstlingsschriften dem
Mailinder Erlebnis noch nicht die grofe Bedeutung beizulegen,
die es spiiter erhalten hat. HEs war ja nur eine Phase inner-
halb einer lingeren Entwicklung. Er brauchte um so weniger
dies Erlebnis zu markieren, als er in Cassiciacum der Ueber-
zeugung Ausdruck gab, daf die Zuwendung zum Christentum
noch keineswegs die Preisgabe des bisherigen Berufes involviere.
Damals stand ihm noch die Krankheit im Vordergrund. Augustin
hat spiter die Akzente vertauscht und dadurch dem Mailinder
Erlebnis eine Markierung gegeben, die es von Haus aus nicht
besessen haben kann.

Unter diesen Umstiinden werden wir wiederum genotigt,
der Bedeutung des Neuplatonismus fiir die innere Entwicklung
Augustins néher zu treten, falls nicht andere entscheidende
Motive nachweisbar sind. Nun meint freilich MAuUSBACH fiir
den Bericht der Konfessionen dadurch wieder Zutrauen er-
wecken zu konnen, dall er erklirt, der Platonismus erscheine
in den Konfessionen nirgends, wie man behauptet habe, als
Irrtumsstadium. Er erscheine vielmehr als Anfangs- und Ueber-
gangsstadium, insofern n#mlich, als er neben hohen, mit dem
Christentum iibereinstimmenden Wahrheiten erhebliche Mingel
und Liicken aufwies (MausBacH, S. 10). Der Platonismus habe
ihm nicht den Frieden gebracht. Aber mit dieser Erklérung
reproduziert MausBacE doch nur, was die Konfessionen mit-
teilen. Ist aber das Vertrauen zum Bericht der Konfessionen
erschiittert, so kann es nicht durch eine Reproduktion des.
Berichts wiederhergestellt werden. MAusBacH hiitte also in
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den Erstlingsschriften eine mit der Kritik der Konfessionen
iibereinstimmende Kritik des Neuplatonismus nachweisen miissen,
um den Glauben an die Zuverldssigkeit der Konfessionen zu
kriftigen. MausBacH unterlifft dies. Der Versuch wiirde auch
scheitern. Denn in den Erstlingsschriften ist Augustin davon
iiberzeugt, dafl in allen wesentlichen Punkten Christentum und
Philosophie, d. h. neuplatonische Philosophie, iibereinstimmen.
Und der ruhige Hafen ist nicht, wie spiter (z. B. de mor.
eccl. cath. 74) die ,Religion“, sondern die Philosophie, wie er
es ausdriicklich in der Schrift gegen die Akademiker bekennt,

Bedeutsam wiire es nun freilich, wenn doch der Paulinismus
oder auch, wie ebenfalls behauptet worden ist, die Kpechts-
gestalt Christi ein entscheidender Faktor in der hier zu er-
orternden Entwicklung Augustins gewesen wiire. In den Kon-
fessionen wird ja die Wirkung der Knechtsgestalt Christi be-
sonders eindrucksvoll geschildert. Dal} diese Gestalt und deren
Wirkung dem Neuplatonismus fehlt, begriindet seine Unzulidng-
lichkeit. Aber der Nachweis kann nicht erbracht werden, daf}
christologische Motive eine besondere und selbstindige Be-
deutung in der Entwicklung Augustins bis 387 gewonnen hitten.
Schon die Konfessionen lassen erkennen, daB vor der von
ihnen geschilderten letzten Phase der Entwicklung die Christo-
logie kein selbstiindiges Entwicklungsmotiv in der Geschichte
des inneren Lebens Augustins gewesen ist. Denn seine
Anschauung von Christus richtet sich nach der Gesamtan-
schauung, die Augustin grade gewonnen hat, begriindet also
nicht die Gesamtanschauung vom Christentum. Dal} aber
iiberhaupt die Auffassung von Christus von dem Wandel der
jeweiligen Gesamtanschauung betroffen wird, beweist nicht, daf}
Augustin von Christus besonders ergriffen worden sei, mag er
auch in den Konfessionen erkliren, dal} er den Namen Christus
horen mufite, wenn er irgendwo Befriedigung finden sollte.
Hier ist es wiederum der in der Christusanschauung der
spiiteren Zeit lebende Augustin, der dem Satz Wirme und Ton
verleint. In den Erstlingsschriften kann er ganze Biicher

schreiben, ohne tiiberhaupt des Namens Christi zu gedenken.
17*
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Aus dem oft zitierten und fiir eine besondere innerliche Stellung
Augustins zur Gestalt Christi fruchtbar gemachten Satz Augustins
kann historisch nur die Tatsache erschlossen werden, daf
Augustin in seine religiose Gesamtanschauung auch Christus
aufnehmen wollte und mufite. Das ist aber nichts Augustin
Eigentiimliches. Sogar der Manich#ismus hatte ja Christus ins
manichiische System aufnehmen miissen. Dal ein christologisches
Motiv, wie es in den Konfessionen enthalten ist, weder ein
selbstéindiges Entwicklungsmotiv in der Bekehrungsgeschichte
Augustins gewesen ist noch iiberhaupt in der Beleuchtung der
Konfessionen vor 387 vorausgesetzt werden darf, beweisen die
ersten Schriften Augustins, die eine rein neuplatonisch bestimmte
Logoslehre und Erlosungslehre vortragen und keine Kenntnis
von der Bedeutung der Knechtsgestalt verraten, die die spiteren
Schriften Augustins vortragen, ohne damit freilich eine spe-
zifisch augustinische Erkenntnis zu formulieren. ‘

Mit scheinbar groflerem Recht konnte man sich auf die
paulinische Gnadentheologie als auf einen bestimmenden Ent-
wicklungsfaktor berufen. MAUSBACH sowohl wie GiBB und
MoNTGOMERY machen auf den Paulinismus aufmerksam, der
den Neuplatonismus paralysiert und dadurch die Zuwendung
zum Christentum vollendet habe. Nun wird man ja freilich
nicht schon jetzt die sp#tere Gnadenlehre Augustins voraus-
setzen diirfen, denn zu ihr hat er sich nachweislich erst seit
395 bekannt. Das hat H. REUTER ein fiir allemal erwiesen.’
Da aber Augustin nicht blof in den Konfessionen, sondern auch
in den Erstlingsschriften von dem Eindruck berichtet, den die
Briefe Pauli auf ihn gemacht, liegt es nahe, im Paulinismus
doch ein besonderes Entwicklungsmotiv zu erblicken. Wenn
freilich MausBAcH fragt, ob bei der intensiven Lektiire Pauli
so wenig Christliches, wie die Neueren annehmen, in Augustin
eingedrungen sein sollte, so ist mit dieser Frage natiirlich nicht
viel anzufangen. Ein Beweis fiir eine spezifische Beeinflussung
Augustins durch den Paulinismus ist mit solcher Frage nicht
erbracht. Denn alles hiingt ja ab von dem Gesichtswinkel,

! Vgl. jetzt auch THIMME in ZKG., Bd. 31, S. 199 ff.
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unter dem Augustin die Briefe Pauli las. Diesen Gesichts-
winkel konnen wir aber, wenn iiberhaupt irgendwo, wiederum
sicher nur aus den Erstlingsschriften erkennen. Grade aus die-
sen Schriften haben nun GiBB und MoNTGOMERY den Eindruck
gewonnen, dal Augustin nicht lediglich Neuplatoniker, sondern
auch Christ gewesen sei. Das erhelle aus seinem eigenen Be-
kenntnis in der Schrift C. Acad. (IIT 20,). Da Augustin
ferner damals blof} unwichtige Differenzen zwischen Christentum
und Neuplatonismus erkannte, konnte er unbedenklich in neu-
platonischer Sprache reden. Das legte ihm auch die Riicksicht
auf seine Schiiler nahe, denen er zeigen wollte, dafl er, obwohl
Christ geworden, doch ein Jiinger der Philosophie geblieben
sei. Er konnte auch gar nicht mit seinen jungen und unreifen
Schiilern iiber die Krisis seines Lebens sprechen. Mit seinen
Schiilern fiihrte er darum ein philosophisches Leben, wihrend
er sein neues Leben innerlich fiir sich behielt. Dies innerliche
Leben war aber durch Paulus bereits iiber den Neuplatonismus
hinausgefiihrt (S. LII). Bei Paulus fand er, wie spiter Luther,
die Gnade, von der die Neuplatoniker nicht sprachen. Hier
fand er gleichfalls den Erléser von der Siinde, den er bis da-
hin nicht gekannt hatte. Bis dahin hatte er Christus nur als
den Weisesten unter den Lehrern gewiirdigt.

Aber diese Darstellung bewegt sich auf einem Boden un-
sicherer Vermutungen. Dafl Augustin seinen Schiilern zeigen
wollte, man konne trotz der Zuwendung zum Christentum Phi-
losopb bleiben, ist eine Vermutung, der man nur dann wird
Gehor schenken diirfen, wenn schon die Zuverlissigkeit der
Konfessionen feststeht. Sie kann also nicht erst deren Zu-
verlissigkeit begriinden, um nun fiir den Paulinismus freies
Feld zu gewinnen. Auch mit der Vermutung, daB} Augustin
von der groflen Krise seines Lebens seinen unreifen Schiilern
nichts mitteilen konnte, kann man wenig beginnen, denn Augustin,
der mit seinen Schiilern wie mit Freunden verkehrte, erorterte
mit ihnen die schwierigsten religiosen Fragen. Dann hiitte er
sehr wohl auch von der Krisis seines Lebens mit ihnen sprechen
konnen, zumal er des groffen Einflusses des Neuplatonismus auf
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sein inneres Leben gedenkt. Auch diese Vermutung kann dem-
nach hochstens den Wert einer nachtriglichen Erklirung eines
schon historisch gesicherten Tatbestandes haben. Wenn ferner
zugegeben werden mufl, dafl Augustin damals iiberzeugt war,
dafl nur unwesentliche Differenzen Christentnm und Neuplatonis-
mus trennten, so wendet sich dies Zugestindnis direkt gegen
den Bericht der Konfessionen, der grade in der Zuwendung zum
Neuplatonismus noch einen Irrweg erblickt. Spricht also Augu-
stin in den Erstlingsschriften noch ,unbedenklich“ neuplatonisch,
so geschieht es nicht aus Riicksichten auf seine Schiiler, sondern
weil er im Neuplatonismus lebt. Vollends ist Augustin damals
nicht durch die paulinische Anschauung Von der Gnade und
Christus als dem Erloser von der Siinde iiber den Neuplatonis-
mus hinausgefiihrt worden. So wenig in den Erstlingsschriften
eine paulinisch geartete Christologie nachweisbar ist, so wenig
ein besonderer Einflufi der paulinischen Gnadenanschauung.
Freilich wollte Augustin Christ sein, und er las Pauli Briefe,
nzitternd, hastig, und doch zogernd“. Aber das von GiBB und
MoNTGOMERY herausgehobene Zitat weist doch nur auf die
Autoritét hin, die ihm in Christus entgegentrat. (C. Acad. III
20 ,3.) Ein besonderes, ,evangelisches* Motiv wird nicht er-
sichtlich. Wo er aber mitteilt, was er in den Briefen Pauli
fand, da schweigt er iiber die paulinische Gnadentheologie und
redet statt dessen von der Schonheit der gewaltig grofien Phi-
losophie, die in Pauli Briefen enthalten sei. (C. Acad. II 5.)
Der mit ,hochster Spannung und Sorgfalt“ (intentissime et
cautissime) gelesene Paulus zeigte ihm also nur die Schonheit
der Philosophie, nicht die Religion der Gnade. Hier haben wir
also den Gesichtswinkel, unter dem er Paulus betrachtete, hi-
storisch erkennbar vor uns. Und dieser Gesichtswinkel weist
nicht auf den ,Paulinismus“, sondern auf den Neuplatonismus.
Dann aber haben wir nicht mehr das Recht, in Anlehnung
an die Konfessionen den Paulinismus als einen wesentlich
weiterfilhrenden Entwicklungsfaktor in der Geschichte der
Bekehrung Augustins zu wiirdigen. Wir werden also wie-
derum auf den Neuplatonismus zuriickgewiesen und miissen
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die Unzulénglichkeit der Schilderung der Konfessionen kon-
statieren.

Nun haben aber neuere Untersuchungen, von dieser Unzu-
lainglichkeit iiberzeugt und die grofie Bedeutung des Neuplatonis-
mus fiir die innere Entwicklung Augustins anerkennend, den
Zeitpunkt, der die entscheidende Wendung brachte, weiter herab-
geriickt. Am weitesten entfernt sich BECKER von dem her-
kommlichen Ansatz. Seine Untersuchung, die freilich wertvolle
Angaben iiber die Bildungselemente macht, in denen Augustin
gelebt hat, die aber doch mehrfach nicht geniigend erwogene
Urteile bietet (vgl. meine Besprechung im Th.L.Ztg. 1910), ver-
legt die endgiiltige Entscheidung in die drei Jahre nach Cassi-
ciacum. Der definitive Umschwung wird auf den Einflufi des
Todes der Mutter zuriickgefiihrt. Aber diese Darstellung hat
an den uns zur Verfiigung stehenden Quellen iiberhaupt keinen
Halt. BECEER stiitzt sich jetzt nicht nur auf eine Quelle, die
er selbst besonders stark verdichtigt hat, sondern er liest nun
auch aus dieser Quelle heraus, was sie nicht enthilt.

Viel diskutabler sind die Erorterungen THIMMEsS, dessen
Untersuchung iiber die geistige Entwicklung Augustins in den
ersten Schriften zu den besten neueren Untersuchungen iiber
die Entwicklung Augustins gehért. In eindringender analytischer
Kleinarbeit und darauf fuflendem synthetischen Aufbau bemiiht
sich THIMME, den Gedankengehalt der Erstlingsschriften Augu-
stins zu erfassen und so eine ganz in kritischer Quellenarbeit
wurzelnde Darstellung der Entwicklung Augustins zu geben.
Den Neuplatonismus Augustins mochte er noch stirker be-
tonen, als ich es in meinen Augustinstudien getan. Aber in
dieser stéirkeren Betonung des Neuplatonismus hat man nicht
das Charakteristische der Untersuchung THIMMEsS zu erkennen,
sondern in der Frage, ob mit der Zuwendung Augustins zum
Neuplatonismus der Zweifel, die Mailinder Skepsis, iiberwunden
ist. TH. verneint diese Frage. Erstin der Zeit nach dem Fortgang
von Mailand hat Augustin allméhlich mit Hilfe der neuplatonischen
Philosophie die Skepsis iiberwunden, um nun ein ,fast perfekter
Neuplatoniker“ zu werden. Weder die Autoritét noch der Neuplato-
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nismus haben die Skepsis besiegt. Augustin sucht immer noch die
Wahrheit, und seine ersten Schriften spiegeln nicht seine friihe-
ren Kédmpfe wider, sondern den Gegenwartskampf. Die grofie
Aufgabe der Ueberwindung des theoretischen Zweifels durch
Grundlegung einer rationalistisch-idealistischen Weltanschauung
wird in diesen Schriften gelost. Eine innere Durchdringung
der Gedanken Platos ist weder in Mailand noch in Cassiciacum
zunéichst erreicht. Diese Durchdringung und GewiBheit erkimpft
er sich erst allm#hlich. Durch die Dialektik, durch das Gliick-
seligkeitsmotiv, durch die Zahl als das sichere Erkenntnisfunda-
ment und durch die unmittelbare GewiBheit, diese spezifisch
augustinische Entdeckung, iiberwindet er die Skepsis. Allein
die Vernunftideen schlagen die Briicke zu den Erkenntnissen,
nach denen Augustin verlangt. So werden die Erstlingsschriften
Augustins zu einem wertvollen Dokument der inneren Entwick-
lung Augustins, die erst allméhlich zum Abschluffi kommt.
Tamues Untersuchung ist hochst beachtenswert. Aber
gerade die Hauptthese erscheint mir nicht einwandsfrei. Eine
leichte Aenderung der Problemstellung wiirde mir allerdings
die Moglichkeit geben, THIMMEs Darstellung in allen wesent-
lichen Punkten anzuerkennen. In den ersten Schriften Augustins
haben wir es nicht mehr mit einer weiterfiilhrenden neuen Ent-
wicklung zu tun, sondern nur mit einer theoretisch-wissenschaft-
lichen Begriindung dessen, was ihm schon fest steht. Wenn
Augustin in diesen Schriften neuplatonische Argumente gegen
die Skepsis ausspielt, kann man nicht mit TH. sagen, daf}
der Neuplatonismus die Skepsis nicht iiberwunden hidtte, denn
der Neuplatonismus ist ja grade die Waffe im Kampf. Augustin
weill also, dal er mit dieser Waffe siegreich kimpfen kann.
Dann aber hat der Neuplatonismus ihm die entscheidende Ge-
willheit gebracht. Und das entspricht ja auch dem, was Augustin
in dieser Zeit iiber den Eindruck des Neuplatonismus auf ihn
und iiber die nun erkannten Beziehungen von Philosophie und
Autoritéit berichtet. Im Grunde réumt THMME dies auch zu
Beginn seiner Untersuchung ein. Denn dort sagt er, daf} fiir
die ersten Schriften Augustins zweierlei charakteristisch sei:
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der Neuplatonismus und die Losung der groflen Aufgabe der
Ueberwindung des theoretischen Zweifels durch die Grundlegung
einer rationalistisch-idealistischen Weltanschauung. In der Unter-
suchung selbst wird aber die Fragestellung verschoben. Denn
die einzelnen Momente der theoretisch-wissenschaftlichen Aus-
einandersetzung mit der Skepsis werden gleichzeitig als Linien
der inneren Entwicklung Augustins gewiirdigt. Augustin findet
demzufolge, wie das auch mehrfach ausgesprochen wird, erst
allm#hlich, eben im Verlauf der Auseinandersetzung, die Gewil3-
heit. Nun aber mufl TH. selbst gelegentlich darauf hin-
weisen, daBl von Augustin noch nicht verwertete Momente und
Argumente ihm doch schon bekannt waren. Wenn in der Schrift
de ordine die Entstehung des Bosen ungelost bleibt und erst
spiter auf grund der Einfilhrung des neuplatonischen Begriffs
vom Bisen die Losung gegeben wird, so darf man daraus nicht
die Folgerung ableiten, daBl nun Augustin eine weiterfiihrende
innere Entwicklung erlebt habe. TH. muf} selbst zugeben,
dafl Augustin diese neuplatonische Definition des Bosen schon zur
Zeit der Schrift de beata vita kannte. Das beweist also, dafl man
Fehlern und Unsicherheiten in der Beweiskette Augustins nicht
sofort eine entwicklungsgeschichtliche Bedeutung geben darf.
Die entscheidenden Begriffe und Anschauungen kannte Augustin
bereits. Sie werden nicht erst allmdhlich entdeckt und ge-
wonnen, sondern nur allmghlich der Skepsis wissenschaftlich
entgegen gehalten. Dann aber kann man nicht sagen, daf}
Augustin in Cassiciacum zuniichst noch ungewil gewesen sei.
Er setzt sich hier vielmehr methodisch-wissenschaftlich mit der
Skepsis auseinander, auf Grund der Gewif3heitsmomente, die er
schon besall. Keine neue innere Entwicklung tritt vor uns,
sondern nur eine theoretisch-wissenschaftliche und methodische
Anwendung dessen, was ihm schon gewifl geworden ist. Und ge-
rade die Vernunftideen, die, wie THIMME mit Recht betont, allein
die Briicke zur wahren Erkenntnis schlagen, gewann Augustin, als
er vom Neuplatonismus sich gewinnen lief. Die entscheidende
Wendung zur Gewifiheit erfolgte darum mit der Zuwendung zum
Neuplatonismus. Dieser Korrektur (weiteres vergl. in meiner Be-
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