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Religionsgeschichte und Mission ".

I

Zwischen Heidenmission und Religionsgeschichte ist lingst
aus praktischen Griinden ein Verhéltnis entstanden, ehe die
Missionstheorie zusammenhingende Erwégungen hieriiber an-
gestellt hat. Es wurde ganz natiirlich durch das missionarisch-
apologetische Interesse hervorgerufen, das eine Beschiftigung
mit den zu bekimpfenden fremden Religionen gebot, wie
fragmentarisch und durch die gesamte biblisch-dogmatische

t Vgl. TroLTscH, K., Die Mission in der modernen Welt. Christl.
Welt XX, 1906. 8—12. 26—28. 56—59. — WARNECK, G., Missions-
motiv und Missionsaufgabe nach der modernen religionsgeschichtlichen
Schule. Allg. Missions-Zeitschrift XXXIV, 1907. 3—15. 49—61. 105—122
(auch separat erschienen Berlin, M. Warneck 1907. M. —.60.) — TROLTSCH,
E., Missionsmotiv, Missionsaufgabe und neuzeitliches Humanitétschristen-
tum. Zeitschrift f. Missionskunde und Religionswissenschaft XXII, 1907.
129—139. 161—166. — Bousser, W., Die Mission und die sogenannte
" religionsgeschichtliche Schule. Vortrag auf dem Jahresfest des A. E.
P. M. V. in Osnabriick. Ebenda 321—335. 353—362 (auch separat
erschienen Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht 1907. M. —80.) —
WARNECK, G., Noch einmal: Missionsmotiv und Missionsaufgabe nach
der modernen religionsgeschichtlichen Schule. Allg. Missions-Zeitschrift
XXXV, 1908. 49—61. 109—126. DgerseLBrF, Die Mission und die
sogenannte religionsgeschichtliche Schule. Kbenda 361—373. — RADE,
M., Heidenmission, die Antwort des Glaubens auf die Religionsgeschichte.
Vortrag am 1. Oktober 1908 gehalten in der Generalversammlung [des
A. E. P. M. V] zu Breslau. Zeitschrift f. Missionskunde und Religions-
wissenschatt XXIII, 1908. 289—312 (abgedruckt in M. RADE, das reli-
gitse Wunder und Anderes. Drei Vortriige. Tiibingen, Mohr 1909. 87.
M. 1.50. 285-70). HEeiNg, F., Der moderne Christ und die Heiden-
mission. Zeitschrift f. Missionskunde und Religionswissenschaft XXIII,
1908. 353—373,
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Denkweise gebunden dieselbe auch ausfallen musste. Im 19.
Jahrhundert scheint die Notwendigkeit eines vergleichenden
religionsgeschichtlichen Unterrichts besonders deutlich in Basel
erkannt worden zu sein, was in dem historischen Zug des
schwiibischen Pietismus mit begriindet sein mag, denn schon
in der ersten Periode der Baseler Mission erhalten die Mis-
sionszoglinge eine vergleichende Beschreibung der wichtigsten
heidnischen Religionen'. Man wird aber heute voraussetzen
konnen, dass in der iiberwiegenden Zahl der Missionsseminare
der Forderung WARNECKs irgendwie nachgelebt wird:

»Wir wiirden empfehlen, die Apologetik sofort mit der fiir den
Missionsdienst unentbehrlichen allgemeinen Religionsgeschichte zu ver-
binden und sie dann durch mehrere Semester sich hindurchziehen zu
‘lagssen, wenn wir nicht fiirchteten, dass diese Fiillung mit religions-
geschichtlichem Stoff sie iiberladen und den durchsichtigen Zusammen-
hang des Systems schidigen konnte. Wir entscheiden uns daher fiir
eine spiitere selbstiindige Behandlung der allgemeinen Religionsgeschichte
neben der Apologetik in einem doppelten Jahreskurse von widchentlich
2 Stunden, der zugleich als Wiederholung, bezw. als Fortsetzung der
Apologetik beniitzt wird**.

Ueber das Ziel dieses Unterrichts gibt die Bestimmung
Auskunft:

»Die missionarische Apologetik triigt wesentlich den Charakter
einer wissenschaftlichen Religionsvergleichung, deren Ergebnis der Er-
weis sein muss, dass und warum das Christentum die absolute und als
rolche die einzige, das religiose Bediirfnis des Menschen vollkommen
befriedigende und darum die allgemeine Menschheitsreligion ist* 2.

Dieser missionsapologetische Betrieb der Religionsgeschichte
liegt nun freilich weit ab von Wesen und Methode der All-
gemeinen Religionsgeschichte im heutigen Sinn, der jiingsten
Tochter der modernen Geschichtswissenschaft. Daran #ndert
auch der Umstand nichts, dass da und dort Missionare als
Berichterstatter und Einzelforscher mit wertvollen Beitriigen

an dieser beteiligt sind.

! EpPLER, P., Geschichte der Basler Mission 1815—1899. Basel
1900, 16.

? WARNECK, G., Evangelische Missionslehre 1I.  201.

3 Ebenda 200.



Religionsgeschichte und Mission. I 289

Man mag noch auf weitergehende Zustimmung rechnen,
wenn TROLTsCH die Methode der neuen Wissenschaft dahin
bestimmt :

»Schliesslich heisst ,religionsgeschichtlich“ nichts anderes, als ge-
schichtlich im Sinne der iiberall sonst angewendeten Methoden ohne
besonderen Vorbehalt und psychologisch im Sinne einer auf den seeli-
schen Kern gehenden Untersuchung ohne Umwandelung der Religion
in Philosophie, Mythos, Dogmen oder Religionsaltertiimer* .

Aber wenn TR. dann fortfihrt:

,Dem ist aber lediglich das Wunderprinzip oder der exklusiv-
supranaturale Dualismus entgegenzustellen, nicht aber irgend eine Wert-
beurteilung“
so ist damit nicht nur der Boden der rein empirischen
Forschung verlassen und die Tiefe der geschichtsphilosophi-
schen Probleme eroffnet, sondern es enthiillen sich hier auch
Gegensiitze der Weltanschauung, die auf die Verhéltnis-
bestimmung von Mission und Religionsgeschichte von mass-
gebendem FKinfluss sein miissen, ohne dass sie in diesem
Rahmen zum Austrag gebracht werden konnten. Verwunder-
lich ist es daher nicht, dass der Streit um diese Frage lebhaft
entbrannt ist. Uns soll dieser Streit schon im Interesse der
Sachlichkeit hier nur nach seiner theoretischen Seite be-
schiiftigen, wihrend wir moglichst von den sonstigen Kund-
gebungen absehen, die von Vertretern &lterer und neuerer
Missionsauffassung ergangen sind.

Das Signal zu grundsitzlichen Erorterungen gab eine
Veroffentlichung TROLTSCHs ,die Mission in der modernen
Welt“, welche in der ersten Nummer des zwanzigsten Jahr-
gangs der Christl. Welt begann. Der Aufsatz war die Wieder-
gabe eines Vortrags, in dem sich der Verfasser vor aka-
demischen Kreisen ,iiber die Bedeutung der Mission und die
Pflicht zur Mission mit sehr landliufigen Bedenken unserer
sogenannten gebildeten Welt“? auseinandersetzte. Als Horer
wie als Leser hat Tr. ein Publikum im Auge, das der
1 Theol. Literaturzeitung 1904, Nr. 22, Sp. 615,

¢ Zeitschrift fiir Missionskunde und Religionswissenschﬁt‘t 1907.
5. Heft. 130.

22*
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Mission, wenn nicht ablehnend, so doch gleichgiiltig gegen-
iibersteht. Zu diesem bahnt er sich den Weg durch die
offene Anerkennung der Schwierigkeiten, welche der
richtigen Schitzung der Mission in der modernen Welt wenig-
stens auf deutschem Boden entgegenstehen, trotzdem sie
wirklich eine Grossmacht des heutigen Volkerlebens ist und
die fithrenden Vélker in dieser Ausbreitungsbewegung, Eng-
land und Amerika, lebhaft und aufrichtig an ihr beteiligt
sind. Die Griinde der vorhandenen Abneigung sind mancher-
lei: 4ussere und zufidllige Gegensitze gegen die Mis-
sion, Reibungen zwischen Mission und Politik, Handelsinter-
essen und Missionsinteressen, Kolonialbeamten und Missionaren,
die den Missionstrieb nicht einschliessende lutherische
Herkunft des deutschen Protestantismus, vor allem heute die
schwere Krisis unseres religiéosen Lebens, in-
folge deren unser Volk seines Glaubens selbst nicht mehr
sicher ist und die durch die eigentiimliche theoretische Ver-
anlagung unserer Nation besonders zugespitzt wird, endlich
die verdinderte Stellung zu den nichtchristlichen Religio-
nen, zu der der religiése Individualismus der
Neuzeit mit seinem ausgeprigten Toleranzgedanken und die
moderne Religionswissenschaft mit dem ihr vor-
schwebenden Bild eines die gesammte Menschheit umfassenden
Religionsprozesses, einer vielgestaltigen, aber im ganzen em-
porstrebenden Entwicklung fiithrt. Mit dieser entscheidenden
Wendung des modernen Geistes fillt die Vorstellung von der
allgemeinen gleich verfinsterten und siindigen Masse der Ver-
lorenen und Verdammten ausserhalb der Christenheit dahin,
von der die Kreuzzugstrémung und Gewaltbekehrung und
spater die pietistische Missionstitigkeit geleitet wurde, und
damit der einfachste und dringendste Antrieb der Mission,
die Pflicht des Mitleids und der Rettung. ,Es handelt sich
nicht um Rettung, sondern um Aufrichtung zu etwas Hoherem,
nicht eigentlich um Bekehrung, sondern um Erhebung®!.
Dann aber muss man sich fragen, ob und wann die Mission
! Christl. Welt 1906. 12.
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ein Recht hat, in fremdes religitses Leben einzugreifen und
ob das Christentum iiberhaupt auf alle Entwicklungsstufen der
Zivilisation iibertragbar ist. ,Es ist also die Missionsaufgabe
jedenfalls keine unbedingte und iiberall gleiche“!. So wird
die Missionsaufgabe iiberhaupt unsicher, jedenfalls sieht sich
die moderne Missionstétigkeit vor ernste Fragen und Auf-
gaben gestellt. .

Dennoch ergibt sich fiir den religicsen Menschen d. h.

hier fiir den irgendwie den Glauben an Jesus Bekennenden
die Pflicht zur Mission. Ein die hochste und wich-
tigste Wahrheit besitzender Glaube wire kein Glaube mehr,
wenn es ihn nicht von innen heraus dréingte, den eigenen
Besitz auch andern mitzuteilen.  Natiirlich gestatten die
modernen Ideen der Toleranz und Gewissensfreiheit solche
Ausbreitung nur mit den Waffen des Geistes und der prak-
tischen Bewiihrung, nicht aber fordern sie den Verzicht auf
jede einheitliche und umfassende Glaubensanschauung. Der
unbegrenzte Relativismus ist nur eine unvermeidliche Aus-
artung der Toleranzidee. Die Mission ist aber auch eine
_lebensnotwendige Betiitigung des Christentums iiberhaupt, das
zu seiner Fortentwicklung der Loslosung aus den festgewor-
denen Zustinden des europiisch-amerikanischen Kulturkreises
und der Reize vollig neuer Verhiltnisse bedarf. Gilt dies
nur fiir den Gldubigen, so notigt das Festhalten an der Ge-
meinschaft der Kulturvolker, an der Idee einer geeinigten
Menschheit auch den Fernstehenden zur Anerkennung der
Mission. Diese Idee beruht historisch auf der Gemeinsamkeit
der Religion und auch bei dem Auftauchen neuer Volker-
systeme, so des ostasiatischen, kann die Menschheitsgemein-
schaft nur durch die Gemeinsamkeit der Religion und der
innerlichsten geistigen Bildung, nicht durch Handel und
Technik verwirklicht werden.

So bleibt die Mission auch innerhalb der modernen Welt
in ihrem Recht und kann nur von denen abgelehnt werden,
die das Christentum iiberhaupt fiir iiberwunden ansehen. Sie

! Christl. Welt 1906. 12, ‘
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miissen dann die mit der Mission entfallende Beeinflussung
der fremden Volker durch etwas anderes ersetzen. Bei dem
Umbildungsprozess, dem das historische Christentum in der
Gegenwart unterworfen ist, ist es natiirlich, dass die Missions-
aufgabe vor allem von denen iibernommen wird, die, von
einem ungebrochenen traditionellen Glauben erfiillt, ohne in-
tellektuelle Umarbeitung alles an das praktische Interesse
setzen. Sie werden nicht nur selbst im Durchschnitt zur
Mission geeigneter sein, sondern auch in einfachen Verhilt-
nissen und bei den unteren Klassen fremder Vilker grisseren
Eindruck machen. Ist erst einmal ein Missionschristentum
da, so folgt analog wie bei uns bei allen gebildeten Volkern
die intellektuelle Verfeinerung. Indessen besteht auch schon
jetzt neben dem vorherrschenden Missionsbetrieb, der mit
einer moglichst geschlossenen Lehre wirken will, die Pflicht,
ebenso unser modernes, auf historischer Bildung beruhendes
und philosophisch geféirbtes Christentum hinauszutragen, wie
denn der Allgemeine Evangelisch-Protestantische Missions-
verein seit 1884 sich diese besondere Aufgabe stellt. Aber
anders geworden in der modernen Welt ist Sinn und Geist
der Mission. Sie ist etwas andres als die altchristliche
Mission, die in einer Zeit religiéser Zersetzung und Neubildung
eine wissenschafts- und kulturmiide Welt durch den Eindruck
ihrer geheimnisvollen alten orientalischen Offenbarungsgrund-
lagen eroberte und sich in diesem Kampfe ganz auf die
griechisch-romische Welt einrichtete, etwas anderes als die
Mission des Mittelalters mit ihrer gewaltsamen Massenbekehrung
und ihrer Angliederung der bekehrten Vilker an das christ-
liche Imperium und die christliche Kirche, etwas anderes auch
als die sentimental-individualistische pietistische Mission, die
alle Heiden als verloren und verdammt betrachtet und Seelen
aus der Holle fiir den Himmel retten wollte. ,Sie ist die
Ausbreitung der religivsen Ideenwelt Europas und Amerikas
im engen Zusammenhang mit der Ausbreitung der europiischen
Einflusssphiire“!. Sie achtet das fremde religiose Leben als
1A a. 0. 56.
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wirkliches religéses Leben und kniipft daran fortfithrend und
entwickelnd an, dabei sich bewusst, dass die kulturellen Unter-
schiede auch einen religiosen Stufenunterschied bedingen.

,Sie ist nicht Rettung und Bekehrung, sondern Erhebung und Ent-
wicklung, jedenfalls Rettung und Bekehrung nur da, wo Religion und
Moral im tiefsten Verfall sind, was keineswegs die Regel ist auf heid-
nischem Gebiet. Sie arbeitet nicht mit dem kahlen Begriff des Heiden-
tums als einer gleichartigen Masse, sondern mit der religionsgeschicht-
lichen Anschauung von der verschiedenartigen H6he und Reinheit reli-
givser Bildungen, von denen unter Umstéinden auch sie lernen kann und
wo sie iiberall den guten religivsen Kern sucht, um ihn zu befruchten
und zu entwickeln, rauhe Schalen zu durchbrechen und Entartungen
und Verwilderungen abzuschneiden®?,

Daraus ergibt sich die wichtige Folgerung, dass die Mission
nur da eingreifen soll, wo die inneren Zustdnde von selbst
die Mission herbeirufen. Dies wird iiberall der Fall sein, wo
die europiische Zivilisation und Kolonisation die bisherigen
Lebensverhéltnisse der Einzelnen auflgst und sie den Wirkungen
einer Zivilisation aussetzt, die ohne Steigerung ihres morali-
schen, religiosen und intellektuellen Vermogens fiir sie zer-
storend ist. Ein Anlass anderer Art findet sich da, wo in
alten Kulturvolkern die heimische religiose Entwicklung aus
irgend welchen Griinden zur Auflssung und Zersetzung fiithrt
wie heute in Japan und wahrscheinlich bald auch in China.
Ganz anders stehen die Dinge bei den Vélkerschaften, bei
denen ihre natiirliche Entwicklung nicht oder noch nicht Reife
fiir die christliche Mission herbeifiihrt. Hier werden von der
bisherigen Mission ungeheure Krifte vergeudet fiir winzige
Ergebnisse und fiir Ergebnisse, die weder jenen Volkern noch
den einzelnen Geretteten etwas Erhebliches zu niitzen pflegen.
Mag da, wo eine besonders grauenhafte Entartung der Reli-
gion vorliegt, Menschenliebe zu missionarischem Eingreifen
treiben, so handelt es sich hier doch nicht um eine allge-
meine Christenpflicht und ein 6ffentliches Interesse, ,vielmehr
steckt hierin oft der Irrtum, als miisse allen Biumen dieselbe
Rinde wachsen und als kénne man des eigenen Glaubens erst

1A a O. 5T. '
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recht sicher werden, wenn alle ihn wenigstens iusserlich und
scheinbar teilen“!. In noch hoherem Grade gilt dies von den-
jenigen Volkern, die eine hochstehende Religion bereits be-
sitzen und gerade hierin gegeniiber der christlichen Welt eine
ungebrochene und noch unerschopfte religiose Entwicklung
behaupten. Diesen Tatbestand findet TR. beim Islam, beim
Judentum und dem Brahmanismus. Dieses Gewihrenlassen
fremder Religionen, sofern sie nicht durch die eigene innere
Entwicklung oder durch zunichst &ussere zivilisatorische Be-
rithrungen das Christentum herbeirufen, das Ankniipfen an die
hier {iiberall bereits vorliegenden ethischen und religiosen
Kriifte, die Freigabe neuer nationaler Entwicklungen ist der
Charakter der Mission in der modernen Welt. Aber dabei
hesteht doch die Gewissheit, dass die christliche Religion in
ihrer Verbindung mit dem europiisch antiken Zivilisationserbe
die hochste Form und Kraft geistigen Lebens ist, und die
Menschheitsidee und Menschheitszukunft bleibt an die Ein-
heit in den hochsten religiosen Ideen und Kriften gebunden.

Waren diese Ausfithrungen TROLTSCHs auch missions-
freundlich gemeint, so sind hier doch Missionsmotiv und
Missionsaufgabe, zumal in der ausgesprochenen Formulierung,
so verschieden von der bisher geltenden Missionsauffassung
bestimmt, dass eine Antwort von seiten der Missionsvertreter
nicht ausbleiben konnte. Dem Fiihrer der religionsgeschicht-
lichen Theologie trat denn auch der berufenste Kenner des
Missionswesens WARNECK entgegen, indem er im folgenden
Jahre den 34. Jahrgang seiner Allgemeinen Missions-Zeitschrift
mit einer Auseinandersetzung iiber , Missionsmotiv und Missions-
aufgabe nadh der modernen religionsgeschichtlichen Schule“
eroffnete. Und da diese Auseinandersetzung, wie TR. selbst
bezeugt, in gediegener und wiirdiger Weise gefiihrt ist, so
darf man eine wirkliche Frucht fiir die Verstindigung iiber
die leitenden christlichen Gedanken, die fiir die Beurteilung
des Missionswerks entscheidend sind, davon erwarten. Der
(Gegensatz, in dem sich W. zu TR. befindet, wird allerdings

vt A a 0. 58
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sofort deutlich genug aus der allgemeinen Charakteristik der
religionsgeschichtlichen Schule:

»Die Erforschung der nichtchristlichen Religionen ist ihr weniger
Selbstzweck als Mittel zu einem anderen Zweck ... ... ihre beiden
Grundthesen von der Relativitit aller Religionen mit Einschluss der
christlichen und von der Weiterbildung des Christentums zu erweisen.“

‘W. folgt nun TRr.s Darlegungen in sachlicher aber kriti-
scher Weise und ldsst TRr. selbst dabei so reichlich zu Wort
kommen, dass sich auch der Gegner im wesentlichen eine
richtige Vorstellung von seiner Meinung bilden kann. Zu
dem, was TR. von Schwierigkeiten der Mission in der modernen
Welt anfiihrt, iussert W. mehr Berichtigungen und Ein-
schrinkungen als prinzipielle Bedenken. Seinen Hauptan-
griffspunkt bilden TR.s Aufstellungen iiber das Missionsmotiv
und die Missionsaufgabe. Der Glaube muss durch seinen
Inhalt seine Berechtigung wie seine Kraft zur Mission nach-
weisen. Dass TR. nur eine unbestimmte und matte Be-
schreibung des Glaubensinhalts zu geben weiss, ist die Haupt-
schwiiche seines Missionsmotivs, wie er dies auch selbst teil-
weise zugesteht. Aber wenn er diese Schwiche sich doch
dadurch wieder verbirgt, dass er die altgliubigen Missionare
auf die einfachen Verhiltnisse und die unteren Volksschichten
beschriinkt, den neuglidubigen die gebildeten Schichten zuweist,
so ist das eine verletzende und anspruchsvolle Rubrizierung
»in Missionare zweiter und erster Klasse, um nicht zu sagen
in plebejische und aristokratische Missionare?.

»Ja, wir gehen zu den unteren ,Klassen® und schimen uns des
ganz und gar nicht, denn wir wandeln dabei in der Nachfolge Jesu,
der den Armen das Evangelium predigte; daneben aber sind wir so
kithn gewesen, auch ,die gebildeten Schichten* in den Bereich unserer
Titigkeit, und keineswegs vergeblich, zu zieben und werden das, trotz
der unfreundlichen Klassifizierung TROLTSCHs auch ferner tun. Nur
eindoppeltes Evangelium: einerstklassiges fiir die
Weisen und einzweitklassiges flir dieUnweisen haben
wirnicht. Auch ist das Evangelium, das wir verkiindiger, gar nicht
so dogmatisch, wie TROLTSCH annimmt. Abgesehen davon, dass schon
die grossen sprachlichen Schwierigkeiten uns zur grossten Einfachheit

1 Allg. Missions-Zeitschrift 1907, 2. Heft. 50.
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notigen, sind wir vor den Missionaren der religionsgeschichtlichen
Schule, die das Christentum von seinen sog. ,mythischen Elementen®
befreien und nur eine ,religiose Ideenwelt* verbreiten wollen, in der
bevorzugten Lage, dass unser Evangelium die grossen Taten Gottes
zu seinem Inhalt hat, die geschehen sind zu unserer Erlosung. Das
macht die Verkiindigung zu einer viel einfacheren, als wenn ,das
auf historischer Bildung beruhende und philosophisch gefiirbte Christen-
tum* seinen Inhalt bildet. :

Dass aber Tr., der die Untitigkeit des Doktrinarismus
der Bildung so schmerzlich empfindet, so vage Begriffe wie
schristliche Idee“, ,religiose Ideenwelt Europas und Amerikas“,
»von mythischen Elementen befreites, auf historischer Bildung
beruhendes und philosophisch gefiarbtes Christentum, ,eine
ethische und religiose Weltanschauung* fiir die Quelle kraft-
voller, dem Inhalt des weltiiberwindenden apostolischen Glaubens
gleichwertiger Missionsantriebe halten kann, ist eine ver-
wunderliche Illusion. Das missionarische Glaubensmotiv der
Altgldubigen greift tiefer. Schon dass sie unter der ver-
pflichtenden Macht eines Missionsauftrags stehen, ist
gewaltiger und keineswegs nur gesetzlicher Missionsantrieb.

,Dazu wird das Gehorsamsmotiv verstirkt durch den Einblick in
den wurzelhaften Zusammenhang des Missionsauftrags mit der Natur-
beschaffenheit des Christusevangeliums, das den Charakter einer welt-
umfassenden Rettungsveranstaltung triigt, und durch das Verstindnis
der Universalitit der ,unaussprechlichen Gabe* die
Gott der verlorenen Welt in seinem eingeborenen Sohn gab, damit alle,
die an ihn glauben, das ewige Leben haben. Selbst reich gemacht
durch diese Gabe sind wir des gewiss, dass wirder nicht-
christlichen Welt etwas zu geben haben, was sie nicht
hat, was auch die hochststehenden unter den nichtchristlichen Reli-
gionen ihr nicht gegeben haben und durch eine Fortentwicklung aus
sich selbst heraus ihr auch in Zukunft nicht zu geben vermdgen, gewiss
auch des, dass die Mitteilung dieser Gabe jedes Opfers wert ist.“

Ist das Christentum gottliche Offenbarung, die an die
Stelle der blossen subjektiven menschlichen Denkbilder von
Gott die objektiv wahre Gotteserkenntnis setzt, und die Gottes-
tat der Erlosung an Stelle der menschlichen Selbsterlosungs-
versuche, dann liegt in der unverdient empfangenen Gottes-
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gnade das méchtigste Missionsmotiv: die Mission ist Rettung,
weil sie das Evangelium von dem Retter bringt.

Hierauf nimmt W. die beiden weiteren sehr modernen
Missionsmotive TR.s vor, um unter Anerkennung des darin
enthaltenen Richtigen auch hier den Gegensatz herauszustellen,
in den das Tr.sche Missionsideal zu der bisherigen Missions-
auffassung tritt. Was TRr. als Riickwirkung der Missions-
arbeit auf die alte Christenheit erhofft und erstrebt, das haben,
soweit es anerkannt werden kann, die altgliubigen Missionare
lingst erkannt und darum sich bemiitht. Nur, dass die Praxis
des Missionslebens bestitigt, wie gerade diejenige Verkiindigung
des Heilsglaubens, die TR. fiir iiberwunden ansieht, die wirk-
samsten Bekehrungsmotive enthilt. Von dem modernsten
religionsgeschichtlichen Missionsbetrieb wiirde in die Missions-
arbeit aber eine unheilvolle Verwirrung gebracht, wéhrend
bisher, doch einige fast verschwindende Ausnahmen abge-
rechnet, alle die verschiedenen Missionsorgane mit Einschluss
der katholischen einig waren ,in dem Bekenntnis zu dem
Apostolikum, speziell zu den Grundtatsachen, auf denen der
apostolische (Glaube beruht“!. Was TR. zu gunsten seines
dritten Missionsmotivs, der Idee der Einheit der Kultur-
menschheit“, vorbringt, das findet W. vielfach schon gesagt,
glaubt aber nicht, dass dieses Missionsmotiv sich ,iiber die
Grenzen der Gldaubigen hinaus“ sehr wirksam erweisen werde.
Zudem da TR. eine Mission unter den islamitischen Volkern
und den Anhingern des Brahmanismus geradezu fiir aussichts-
los und zwecklos erklirt, vielmehr dem Gewihrenlassen fremder
Religionen das Wort redet und von dem Buddhismus sogar
eine Befruchtung des Christentums erwartet, so ist es ja gar
nicht die christliche Glaubenseinheit, auf der ihm die geistige
und religiose Einheit der Menschheitsgemeinschaft beruht.

Noch entschiedener als in dem Missionsmotiv tritt alt-
und neuglidubige Missionsauffassung in der Bestimmung der
Missionsaufgabe auseinander. Fehlt es auch hier an
Berithrungspunkten mit dem von TR. Vorgetragenen nicht,

1 A, a. 0. 58.
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so tritt doch vielmehr der prinzipielle Unterschied beider
Denkweisen hervor.

»Auch uns ist das fremde religivse Leben wirkliches religioses
Leben . .. .. auch wir reden individualisierender Religionenbehandlung
das Wort und betrachten weder das Heidentum als eine gleichartig ver-
finsterte Masse noch stellen wir die Notwendigkeit einer Wandlung der
Missionsmethode in Abrede je nach dem verschiedenen Zustande der
Missionsobjekte. Wir erblicken in dem ,guten Kern“ der religidsen
Anschauungen der nichtchristlichen Vilker erwiinschte Ankniipfungen
fiir die evangelische Heilshotschaft, aber nicht einen durch ,Befruchtung
und Entwicklung* zu schaffenden Ersatz derselben; wir wandeln die
Stimme gegeniiber der verschiedenartigen Gestaltung des Heidentums,
aber nach der verschiedenen Kulturhthe gestalten wir die Grundaufgabe
der Mission nicht um; wir erkennen an, dass die Verschiedenartigkeit
der Zeitverhiltnisse den Missionsbetrieb stark beeinflusst . ... aber
wir setzen nicht eine grundverschiedene Missionsart an die Stelle der
in einer 2000jihrigen Geschichte — als Christianisierung betriebenen
Mission* 1,

Von diesem Standpunkt aus wendet sich nun W. gegen
die weitgehende, die Universalitit des Christentums aufhebende
Beschriankung des Missionsgebiets. Auch die altgliubige
Mission sendet ihre Boten am liebsten dahin, wo die inneren
Zustinde von selbst die Mission herbeirufen, aber sie sendet
sie nicht bloss dahin. ,Anlass und Bediirfnis¢ ist fiir sie
iiberall und zwar darum, weil an allen Orten und zu allen
Zeiten alle Menschen brauchen, was das Evangelium von
Jesus Christus und nur dieses gibt. TR. aber kennt keine
unbedingte Missionspflicht. Mit den Grundsiitzen, die TRr.
fiir die Kolonialgebiete proklamiert, konnte man einverstanden
sein, wenn man nur wiisste, welches denn die Gebiete sind,
die er im Auge hat. Und was ist die neue Gestalt, welche
das Christentum in Japan und China annehmen soll? Die
Mission unter den sog. Naturvilkern, fiir die keine allgemeine
Christenpflicht und kein offentliches Interesse vorliegen soll,
ist weder quantitativ noch qualitativ schwach an Ergebnissen
und es entspricht iiberhaupt nicht den Erfahrungen der
gegenwiirtigen Mission, auch nicht denen der mittelalterlichen,

1 A, a. 0. 3. Heft. 106.
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dass Kulturarmut fiir die Botschaft des Evangeliums un-
empfindlich mache. Auch TR. iiberschitat weit die Bedeutung
der Kultur fiir das religiose Glauben und Leben; als ob die
Kultur das Christentum unentbehrlich mache! Ob die Stunde
fiir die Muhammedanermission bereits geschlagen hat, ist strittig.
Die Mission in Indien aber ist keineswegs ergebnislos. Und
die autochthonen Versuche, den Brahmanismus von innen
her zu beleben, haben bisher entweder zu keinem erheblichen
Erfolg oder aber zur Steigerung der Feindschaft gegen das
Christentum gefiihrt, nach beiden Richtungen eine lehrreiche
Erscheinung fiir die religionsgeschichtliche Missionsauffassung.
Wie ist in concreto ,die Aufrichtung und Fortfithrung der
nichtchristlichen Religionen zu etwas Hoherem“ zu denken?
‘Welche Beihilfe kann der christliche Missionar inneren Ent-
wicklungen der fremden Religionen leisten? Hierauf bleibt
man vorerst ohne Antwort. So lange es eine christliche
Mission gibt, hat sie es als ihre Aufgabe betrachtet, die
Nichtchristen zu Jiingern Jesu zu machen. ,Darum unter-
nimmt TR. ein Werk von der eminentesten Verantwortung,
wenn er an die Stelle der alten klaren Missionsaufgabe eine
neue, noch wenig durchsichtige setzen will, von der es un-
gewiss ist, ob sie auch nur die Kraft besitzen wird, das
Heidentum zu reformieren, aber gewiss, dass, wenn die Apostel
nach ihr gehandelt hitten, die Welt keine christliche ge-
worden sein wiirde“ !,
Marburg i. H. R. Ginther.
(Schluss folgt).

1A a 0. 121.
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Altes Testament.

Kleinere Hagiographen des Alten Testaments.

Havupr, P, Biblische Liebeslieder, das sogenannte Hohelied Salomos
unter steter Beriicksichtigung der Uebersetzungen Goethes und Herders

im Versmasse der Urschrift verdeutscht und erklidrt. Leipzig,

Hinrichs 1908. LVI 135. M. 4.50, geb. M. 5.50. — Bibl. Studicn

herausg. v. O. Bardenhewer XIII 4: HoNTHEIM, J.,, Das Hohelied

tibersetzt und erklirt. Freiburg, Herder 1908. VI 112. M. 2.80. —

Handkommentar z. A. Test. herausg. v. W. Nowack III 2, 2: LOHR,

M., Die Klagelieder des Jeremias iibersetzt und erklirt. Gottingen,

Vandenhoeck & Ruprecht1906. 2. Aufi. XVI 82. M. 1.—. — WRIGHT,

Ch. H. H., Daniel and his Propheeies. London, Williams and Nor-

gate 1906. XXII 334. 7 s. 6 d. — WricHT, Ch. H. H. Daniel

and its Critics. Ebenda 1906. XXXVIII 284. 7 s. 6 d. — The

Century Bible: HARvEY-JELLIE, W. R., Chronicles, Introduction

revised version with notes index and mapes. Edinburg, T. C. und

E. C. Jack 1906. 330.

Das Hohelied. Budde hat bekanntlich, zuletzt in
seinem Kommentar in der Martischen Sammlung 1898, die
Deutung des Hohenliedes als einer Anthologie natiirlicher Minne-
lieder wieder zu Ehren gebracht. An dieser Auffassung lésst
sich im Ganzen nicht mehr riitteln. Die noch in der Neuzeit
gemachten Versuche, zu der allegorischen oder dramatischen
Erklirung des Hohenliedes zuriickzulenken, tragen den Stempel
der Kiinstelei und der Licherlichkeit an der Stirn. Ein Fort-
schritt iiber Budde ist nur innerhalb des von ihm entworfenen
Gesamtrahmens im Einzelnen moglich. In diesem Sinne hat der
Deutschamerikaner PAuL HAupT, der gelehrte Herausgeber der
sogenannten Regenbogenbibel, sich um das Hohelied sehr verdient
gemacht. Dies Lob gilt freilich nicht von der Neugruppierung,
die H. den zu unserem erotischen Divan vereinigten Liedern zu
teil werden ldsst. Denn was er uns hier anbietet, kommt fast
einer Umdichtung des Hohenliedes gleich. H. teilt das Hohe-
lied in 12 Gesénge auf, wobei er nicht bloss zum Teil recht
gewagten Umstellungen von Versen, sondern auch einer ganz
anderen Anordnung der Lieder das Wort redet. Unter Be-
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niitzung der von H. meist recht geschmackvoll gewihlten
Ueberschriften sind es nach der Verszéhlung unserer gewohn-
lichen Bibelausgaben folgende 12 Lieder: I) Der Brautzug 3.
7. 8", 9. 10b. 11. II) Schwerttanz der Braut mit Schilderung
ibhrer Reize 610. 71. 2. 8. 6. 5 10. 7. 3. III) Die Briider
der Braut 1) 63. 71v 21 15 6 2) 8s—10. 3) 812
(Fragment). IV) Ausser dir verlange ich nichts weiter in der
Welt 1) 811. 12. 2) 6s. 9. V) Ich will dich schiitzen vor allen
Gefahren 4 s (Fragment). VI) Schonheit des Geliebten 52—s.
8. 61. bo—16. VII) Die Braut feiert den Brdutigam am Tage
nach der Hochzeit 116. 17. 23—, li12—14. 12— 216. 17. 7.
VIII) Die Reize der Geliebten 41—4s. 19. 10. 45 7. 64. 5.
49—11. (10.) 12. 15. 13. 14. 16. IX) Der Lustgarten der Braut.
Die Braut 416v. 7 12—14. Der Brautigam 6 11. 512. Die Braut
62. X) Liebesfriihling 2. 9b—14. XI) Weide deine Zicklein
17. 8. XII) Omnia vincit amor 3 1—s. 86—7.

Dass die Lieder in ihrer iiberlieferten Reihenfolge ein
Durcheinander bilden, ist allgemeine Annahme, der nur manche
Anhiéinger der allegorischen oder dramatischen Deutung des
Hohenliedes nicht zustimmen werden. Die zum Repertoire
jeder paldstinischen Hochzeit gehorenden Preislieder auf die
korperlichen Reize von Braut und Bréutigam stehen haupt-
séchlich in Kap. 4—7. Ihnen gehen aber Lieder voraus, die
bereits die gliickliche Verbindung der Liebenden zum Thema
haben z. B. 1i2—14. 23—7. 28—14 versetzt uns in die Zeit
des Brautstandes zuriick. Der Bursche macht seiner Schonen
vergeblich Fensterparade. In die Zeit vor der Hochzeit fillt
auch die Sorge der Briider um das fligge gewordene Schwester-
lein 8 8—10. Ein geordneter Fortschritt ist also nicht in unserem
Hohenliede bemerkbar. Hat aber iiberhaupt einst eine gewisse
Ordnung unter den Liedern geherrscht? Ist sie erst durch die
bekannten bosen Feinde aller schonen Literatur — den neckischen
Zufall, den Glossatorenwitz, die Redaktorenweisheit und die
Abschreibersorglosigkeit u. dergl. — gestort worden? Oder
war die Unordnung von Anfang da?

Haupr meint, dass die Lieder von Anfang wohlgeordnet
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waren. Auch macht er sich anheischig, ihre urspriingliche
Reihenfolge und Gestalt wiederherzustellen. Eine Notigung zu
der von ihm als urspriinglich empfohlenen Reihenfolge der
Lieder (s. o.) liegt aber nicht vor.

Den Reigen der Lieder erdffnet der Brautzug 8 ¢—11. Die
hier — nach HAuPT — beschriebene Heimfilhrung der Braut
bildet den Schluss der Hochzeit (S. 81). Dann sollte man
meinen, dass alles, was folgt, im Hause des jungen Ehemanns
gesungen wird, was gewiss nicht HAUPTs Ansicht sein soll.
Denn zu dem Lied Nr. VIII bemerkt er selbst (S. 80), dass
es ,von den Frauen beim Ankleiden der Braut gesungen wird,
ehe sie das Haus ihrer Eltern verldsst~. Wenn H. fortfihrt
poder wihrend des Priisentiertanzes“, der (cf. S. 28) gelegent-
lich von der Braut ,nach der Ankunft im Hause des Briutigams*
getanzt wird, so scheint H. doch der ersten Ansicht den Vor-
zug zu geben, da er sonst das Lied VIII hinter I gestellt
hiétte. Allenfalls liesse sich durch die Bemerkung iiber den
Prisentiertanz die Stellung von Nr. II hinter I rechtfertigen
— aber solche Paradiertinze finden (cf. S. 28) zuweilen auch
im Hause der Eltern der Braut statt. Jedenfalls ist der strikte
Beweis, dass die Lieder III bis XI nur an der von HAUPT
ihnen zugewiesenen Stelle einst gestanden haben konnen, nicht
erbracht. Wer garantiert denn die Unversehrtheit der Samm-
lung? Wiederholt konstatiert H. den fragmentarischen Charakter
einzelner Lieder. Dann ist aber jede neue Reihenfolge der
Lieder ein Wagnis. Nr. XII liesse man sich gern als Abschluss
des Ganzen gefallen. Hier erreicht der Preis der Minne die
hochste Hohe, zu der sich die Lieder emporschwingen konnen.
Warum stehen aber III 2, X und XI, die nach H. auf die Zeit
des Brautstandes Bezug nehmen, nicht zusammen? Man wird also
die von ihm gewiihlte Reihenfolge stark subjektiv nennen miissen.
Besser steht es mit der Gestalt, die H. den einzelnen Liedern
gibt. Im Ganzen wird er auf Zustimmung rechnen diirfen bei
Nr. I, III, 2. IV, V, VI (doch siehe nachher), X u. XI — also
bei der Hilfte. Dass H. wie Siegfried bei Nr. II 610 als Kopf
benutzt, ist sehr erwiigenswert. Eine Verschlechterung des



Kleinere Hagiographen des Alten Testaments, 303

Textes sind aber die nachherigen Umstellungen. Die Beschrei-
bung der Braut geht von unten nach oben. Auf die Hiiften
72 folgt 73 ganz passend der Schoss, den H. erst ans Ende
der Lieder versetzt! Bei Nr. VI stort, dass durch die Herein-
ziehung von 61 nach 5s eine Frage in das Lied rollt, auf die
der Text dann keine Antwort gibt. Das Lied VII herzustellen,
war nicht schwer. Es werden lauter Verse zusammengesucht,
die auf erfolgten Liebesgenuss deuten — daraus macht dann
H. 5 Strophen & 4 Verse. Die 5 folgenden Strophen sind
Aufforderungen zum Liebesgenuss — warum hat dann aber H.
nicht Strophe VI—X vor I—V gestellt? Bei VIII entsteht
durch die Einflickung von 19. 10 eine unangenehme Wieder-
holung zu 43. 4. Der Aufbau von IX ist recht anmutend —
aber die beniitzten einzelnen Texte z. B. 416>—51 und 7 1214
sind auch fiir sich verstindlich. Das gilt auch fiir den bei
Nr. XII mitbenutzten Text 8. 7. Die Verbindung mit 31—«
wirkt etwas komisch.

Die Vorziige des HAupTschen Buches liegen, wie schon
angedeutet, in der Einzelerklirung. H. macht damit Ernst,
dass das Hohelied Minnepoesie enthélt. Was bisher zu diesem
Hauptthema nicht zu passen schien, wird von ihm mit gliick-
lichem Griff eingefiigt. Insbesondere gelingt es ihm, in ge-
wissen dunklen Ausdriicken Umschreibungen fiir die Liebe der
beiden Hauptpersonen zu entdecken. Die Vorschlige, die er
hier an einer Fiille von Stellen macht, scheinen mir bessere
Erkenntnisse gegeniiber den fritheren Erklirungen zu bieten.
Auch selbst fiir so schwierige Stellen wie 17. 8 und sogar
43 und 85 weiss H. eine plausible, zum mindesten geistvolle
Deutung vorzuschlagen.

H. besitzt eine beneidenswerte, geradezu phidnomenale Be-
lesenheit in der Weltliteratur aller Zeiten und Zonen und einen
ungemein scharfen Blick fiir das Natiirliche und Charakteristische.
Auch der in Form ' bescheidener Anmerkungen beigegebene
Kommentar zum Hohenlied steht unter dem Einfluss des geist-
reichen und scharfsinnigen Weltweisen. Eine gewisse Wahl-
verwandtschaft, die sonst zwischen der HaupTschen Kritik und

Theologische Rundschau. XII. Jahrg. 8. Heft. 23
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den Seltsamkeiten und Gewalttitigkeiten der Hitzigschen Kritik
zuweilen besteht, macht sich, abgesehen von der oben geriigten
Umdichtung des Hohenliedes, in diesem opus wenig bemerkbar.
H. hat die seit den Kommentaren von Budde und Siegfried er-
schienenen neuarabischen Lieder von Dalman (Paldstin. Diwan
1901) und Littmann (Neuarab. Volkspoesie 1902) fiir das Ver-
stindnis des Hohenliedes herangezogen und so gegeniiber Budde
und Siegfried, die damals zumeist auf Wetzsteins bekannten
Aufsatz iiber die syrische Dreschtafel angewiesen waren, einen
erheblichen Vorsprung. Er zieht aber auch Parallelen aus der
erotischen Literatur aller Viélker, speziell auch Parallelen aus
alten und neuen deutschen Liedern herbei. Denn schliesslich
ist eben die Sprache der Liebe international und so riickt uns
H. das Hohelied menschlich ndher. Es sind nicht bloss Lieder,
die einst zwischen jiidischen Burschen und Médchen gewechselt
wurden, was vielleicht manchem deutschen Leser den Geschmack
an den Liedern verleidet, sondern hier erleben wir ein Stiick
menschlichen Liebeslebens, wenn auch in jiidischem Milieu.
Welche Seite des H.schen Kommentars man auch aufschligt,
immer findet man reiche Anregung und Belehrung: aus dem
Gebiet der biblischen Archiologie, Geographie und Geschichte,
der hebraéischen Sprache, der allgemeinen Kultur des antiken
und modernen Orients, der Religion Israels usw. Hie und da
sind kleine Abhandlungen eingelegt z. B. iiber Goethes hebri-
ische Sprachkenntnisse S. VII ff. Besonders setzt sich H. mit
den Uebersetzungen und Deutungen des Hohenliedes von Goethe
und Herder auseinander.- Was er iiber Herder sagt, der in
manchen religionsgeschichtlich interessierten Kreisen ein Tages-
gotze zu werden anfingt, wirkt wohltuend erniichternd.

Was ist das Bleibende an Hauprs Buch? Wir sind ein
gut Stiick in dem Verstéindnis des Hohenliedes gefordert! Hitten
wir mehr dergleichen auf dem A. T.lichen Biichermarkt! Die
ganze Atmosphire des Hohenliedes ist noch sinnlicher als bisher
erkannt. Das mag manchen zimperlichen Heiligen unangenehm
sein. Ein Buch fiir Unter- und Oberprimaner oder fiir Hohere
Tochterschulen ist das Hohelied jetzt noch weniger als friiher.
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‘Wie sich unsere modernen sexuellen Aufklirungsfanatiker dazu
stellen, will ich nicht fragen — aber jungen und alten Ehe-
leuten, die in der ILiebe der Geschlechter zu einander noch
gottliche Triebe und Gaben sehen, wird das Lesen des Hohen-
liedes Freude bereiten konnen. Die Worte der Liebe, wenn
sie gesund sein sollen, werden auch das Sinnliche mit-
umfassen. Das Mass dafiir wird verschieden gesteckt werden
— wir sind dezenter als die Sdnger des Hohenliedes. Aber
man vergesse nicht: hier geben unter der heissen Sonne des
Orients geborene lindliche Naturkinder einer fernen Zeit ihrem
Liebessehnen und Liebesgliick briinstigen Ausdruck. Dass ein
solches Buch im Kanon steht, ist mit Dank zu begriissen. Das
moge manchem Anlass geben iiber 2. Timoth 3 1s nachzudenken
und seine Amnsicht iiber die Bibel zu revidieren. Aber an der
Zeit wire es, dafiir zu sorgen, dass die aus der mittelalter-
lichen Mystik stammenden Kapiteliiberschriften des Hohenliedes
in unseren Handbibeln beseitigt wiirden. Das wird uns durch
die Liebe zu dem unverfilschten Bibelwort aufs Gewissen gelegt !

Interessant und beklagenswert zugleich ist das Schauspiel,
das die heutige katholische Erkléirung des Hohenliedes gewiihrt.
Als moderner Mensch kann sich der katholische Bibelforscher
nicht linger der Tatsache verschliessen, dass das Hohelied
weltlicher Art ist. Als treuer Sohn der Kirche beugt er sich
aber vor der festgenagelten mittelalterlichen Tradition, wonach das
Hohelied auf geistige Dinge Bezug hat. FEin typisches Beispiel
fiir diese auch sonst den heutigen wissenschaftlichen Katho-
lizismus kennzeichnende Amphibiennatur ist der Hohelied-
kommentar von JosepH HoONTHEIM. Als Lehre der Kirche
steht auch fiir H. fest: ,1. Das Hohelied ist ein vom Heiligen
Geiste inspiriertes Buch; 2. es behandelt nicht rein mensch-
liche Dinge ohne jede Beziehung zu hoheren iibernatiirlichen
Wahrheiten“ (8. 2). ,Das Hohelied . . stellt die Vereinigung
Jahwes mit seinem Volke dar, folglich (!) auch die Verbindung
Christi mit der Kirche, die Verbindung Gottes mit jeder
menschlichen Seele, besonders die Verbindung mit einzelnen
hochbegnadeten Seelen, z. B. der allerseligsten Jungfrau“ (8. 4).

. 28 *
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Darstellungsmittel ist ,die Schilderung der ideal verklirten
ehelichen Liebe“ (S. 8). Die kirchliche und die profane Deu-
tung entsprechen der idealen und der materialen Seite des
Hohenliedes. Solche Verquickung von Gegensdtzen ist wie
alles Zwittertum unnatiirlich. Nun hilt zwar H. fiir moglich,
die materiale und die ideale Seite des Hohenliedes zu trennen
und er bescheidet sich, einen Kommentar fiir den Literalsinn
zu liefern — wir bekommen also nur einen halben Kommentar
und sind verbliifft iiber diese Halbheit, da der Titel des Buches
uns vermuten liess, dass uns ganz ohne Vorbehalt das Hohe-
lied iibersetzt und erklirt werden sollte — aber H.s natiirliche
Erkldarung ist zu sehr schon durch bewusstes oder unbewusstes
Schielen nach der iibernatiirlichen Erkldrung beeintréchtigt, so
dass sie nicht zu ihrem Recht kommt.

»Die heiligen Viater“ hielten Salomo ,fiir den wirklichen
Verfasser unseres Buches“. ,Nach allen Regeln der Klugheit
und des gesunden Menschenverstandes muss man sich also (!)
fiir diese Auffassung entscheiden, solange nicht positive Griinde
dagegen sprechen“ (8. 27) — und solche gibt es fiir H. nicht.
— ,Der Zweck des Hohenliedes (materiell betrachtet) ist An-
leitung zu einer vollkommenen ehelichen Liebe und Lebens-
gemeinschaft nach ihrer idealen Seite, der Seelengemeinschaft«
(S. 6). Dass nun gerade der Polygamist Salomo uns als Weg-
weiser fiir die ideale Ehe gelten soll, kénnen wir nicht recht
verstehen — aber der heilige Geist hat sich nun gerade nach
H. fiir Salomo entschieden.

H. teilt den Text in 2 Hauptteile: I) 12—51 Keimen und
Wachsen der Liebe; II) 52—814 Reife und Vollendung. Naher
umfasst jeder Teil 3 Geséinge: 1) 12—2 1 die erste Begegnung
der Liebenden. 2) 28—95 die Liebenden suchen sich gegen-
seitig auf. 3) 3¢—b51 die erste Besieglung der jungen Liebe
durch den Ehevertrag. 4) 52—610 die Leiden der Liebe.
5) 611—84 die vollen Freuden der reifen Liebe. 6) 85—814
die volle Besieglung der reifen Liebe durch die Heimholung
der Braut. Dies Schema durchfiihren, heisst dem Text Daum-
schrauben anlegen. Ich verweile etwas bei- dem ersten Lied.
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Pure Erfindung HONTHEIMs ‘ist es, dass die beiden Liebenden
sich hier zum ersten Male in ihrem Leben begegnen. Kaum
hat das Middchen den Burschen erblickt, so soll er sie schon
kiissen 12 — doch das soll nach-H. (S. 87) metaphorisch ge-
meint sein. Doch hat H. schliesslich nichts dagegen, die Worte
prealistisch zu fassen“ (S. 87). Machen wir mit der von H.
befiirworteten Situation Ernst, so wirft das M#dchen sich dem
Fremden sozusagen sofort an den Hals. Denn sie fordert ihn
gleich auf, ihr seine Liebe zu schenken und sie zu heiraten:
eine recht nette Anleitung zu einer idealen Ehe (S. 6)!! ,Braut
und Briutigam sind ganz allein“ (S. 13). Nun redet zwar das
Midchen die Tochter Jerusalems an 15. 27, ,aber das ist eine
Apostrophe an Abwesende“ (S. 13). Darnach scheint das
Midchen zuweilen an Halluzinationen zu leiden! Nach der
Methode H.s wire es nicht schwer, auch den Bridutigam ver-
schwinden zu lassen. 17 fragt das Midchen ,wo weidest du,
wo lagerst du am Mittag® — hier endlich kommt der bisher
stumm gebliebene junge Fremde zum Wort. Fiirwahr eine
merkwiirdige ideale Liebe, die so zu keimen anféingt! Nachher
setzen sich die Liebenden, und zwar geht der Briutigam, da
er 19—11 spricht, nach H. mit seinem Beispiel voran (S. 13).
Das widerspricht den primitivsten Hoflichkeitsformen und will
uns wenig als Anleitung zur vollkommenen ehelichen Liebe
gefallen. 2¢ umarmt der Geliebte die Braut. Aber diesmal
ist es wirklich nur metaphorische Umarmung (S. 41/42). Auch
113b brauchen wir uns nach H. S. 39 ,den Bréiutigam nicht
als an der Brust der Braut ruhend zu denken* — !! Mit
solcher elenden Exegese verhunzt H. unseren Text. Ich mdchte
nur noch verraten, worin nach H. das Leiden der Braut fiir
den Geliebten 52—6 10 sich offenbaren und damit die ideale
Liebe zur Vollendung reifen soll (S. 15). 1) Die Geliebte steht
schnell des Geliebten wegen vom Bett auf 55 — Schnellauf-
stehen vom Bett also eine Liebespriifung! — und 2) die Ge-
liebte wird unschuldigerweise von den Nachtwéchtern 57 ver-
priigelt ,aber der Dichter [d.i. Salomo] fingiert diesen Vorfall“
(S. 70), so dass der konigliche Liebhaber nicht notig hat, den
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Missgriff seiner Beamten zu riigen.” Ein katholischer Theologe
sollte von der Erklirung des Hohenliedes besser die Finger
lassen. HONTHEIMS ,natiirliche“ Erkldrung des Hohenliedes ist
eitel Gewdisch. Seine ,geistige“ Erkldrung behélt er hoffent-
lich noch lange, oder besser auf immer, fiir sich. Nach S. 4
kann ,das natiirliche Auge nichts® von dem geistigen Sinn des
Hohenliedes entdecken. Um es zu konnen, muss man also
Visiondr sein. In das ungiinstige Urteil iiber HONTHEIM sind
seine sprachlichen, archiéologischen und metrologischen Kennt-
nisse nicht eingeschlossen,

Aus der 2. Auflage von LOHRs bravem Klagelieder-
Kommentar sei zunichst hervorgehoben die zuriickhaltende
Stellung des Verf. gegeniiber Sievers Metrik. Letzterer will in den
Klageliedern Wechselmetra annehmen und meint, dass der
Wechsel des Metrums nicht willkiirlich sondern geregelt sei.
Dagegen betont LOHR, wie mir scheint, mit Recht, in dem
Wechsel des Metrums kein Prinzip finden zu konnen (S. XI).
Da wir auf dem Gebiet der Metrik uns noch in einem Zustand
des Tastens und Probierens befinden, zieht L. vor, den Text
ohne Riicksicht auf das Metrum nur nach historisch-philologi-
schen Grundsidtzen zu behandeln (S. XII). Von den fiinf Klage-
liedern weisen 1—4 alphabetisch akrostichische Form auf. L.
zieht zur Geschichte und Charakteristik der alphabetischen Form
die Ergebnisse seimes Aufsatzes ,Alphabetische und alphabeti-
sierende Lieder im A. T.« ZATW 1905, 173-—198 herbei.
Die urspriingliche Verwendung des alphabetischen Akrostichs
wurzelt in altem Wortzauber. Nachher wurde die Form ledig-
lich als literarische Kunstform auf allerlei Lieder iibertragen.
Aelteste Proben solcher alphabetischer Kunstlieder sind die
nach L. aus dem 6. Jahrh. v. Chr. stammenden Klagelieder
II und IV (S. VII/VIII). Ueber die Entstehung des Buches der
Klagelieder hilt L. zumeist an seiner friitheren Ansicht fest.
Die éltesten Lieder IT und IV sind ca. 580 verfasst und von
einem Dichter. An II schliesst sich das die Siinde als Ur-
sache fiir den Untergang Jerusalems stark betonende Lied I,
ca. b40.  Gleichzeitig mit I, vielleicht etwas friiher, entstand
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Nr. V, um 550. III ist vielleicht + 325 verfasst. Bei Gelegen-
heit der Kultusreform Esra-Nehemias + 440 wurde aus II, IV
und I eine liturgische Sammlung von Klageliedern fiir die
Feier des zur Erinnerung .an den Untergang Jerusalems be-
gangenen Trauertages (9. Ab) hergestellt. Diese Sammlung
wurde + 325 durch die Lieder III und V erweitert. Hersteller
dieser erginzten 2. Auflage der Klagelieder war vielleicht der
Verf. von III. LOHR mochte die Entstehung beider Sammlungen
von Klageliedern der Herstellung einer 1. und 2. Sammlung
kanonischer Psalmen parallel setzen. Natiirlich bewegen wir
uns hier noch stark in Vermutungen — dessen ist sich wohl
auch L. bewusst.

Dass das Buch Daniel zwischen 168—165 v. Chr. ver-
fasst ist, und zwar nidher 165, als eine Mahnrede an die ge-
setzestreuen Juden zum letzten Ausharren in der nun bald
iiberstandenen von Antiochus Epiphanes heraufbeschworenen
Glaubensnot, gilt jetzt als Allgemeingut der Wissenschaft, wofiir
die Griinde in den landldufigen Einleitungen zum A. T. oder
in den Spezialkommentaren zu Daniel, etwa von Behrmann
und Marti, bequem aufgezdhlt sind. Da erscheint ein Hengsten-
berg redivivus in dem Englinder WriacHT. Als siegbewusster
Kampe tritt er fiir die iiberwunden gehaltene alte Tradition in
die Schranken. — Seine beiden Biicher iiber Daniel gehoren
zusammen und ergénzen sich. In dem zuerst genannten gibt
‘W. nach einer orientierenden Einleitung eine neue Uebersetzung
auf Grund der ,Revised Version“. Alsdann folgen Kap. I all-
gemeine Bemerkungen zu Daniel; Kap. IT die LXX zu Daniel
und das Verhiltnis der vorchristlichen und urchristlichen Literatur
zu unserem Buch (1. Makkab., 3. Buch der Sibyllin., Sirach,
Henoch, Judith und Tobith, Baruch, Josephus, Psalmen Salomos
und Assumptio Mosis, 4. Esra, Jubilien — Neues Test. und
apostol. Viter); Kap. III/IV die Erzihlungen des Buches Daniel
Dan 1. 3—6; Kap. V—X die Visionen (Kap. V iiber die 4
Weltreiche Dan 2 u. 7; Kap. VI iiber Medien, Persien und
Griechenland, Dan 8. Kap. VII die 70 Jahrwochen Dan
924—27; Kap. VIII—X die Schlussvisionen Dan 11—12). Der
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2. Band enthilt einen sorgfiltig gearbeiteten, in Textkritik
und Exegese streng konservativen Kommentar zu Daniel. Natiir-
lich geht es auch hier ohne Einleitung nicht ab, aus der be-
sonders das Verzeichnis der Literatur zu Daniel hervorzuheben
ist. Schliesslich folgen noch 4 Appendices. Die erste gilt dem
Nachweis, dass der Verf. der neutestamentl. Johannesapokalypse
weder die LXX noch Theodotions Uebersetzung von Daniel
benutzte, sondern direkt aus dem Originaltext ins Griechische
iibertrug. In der 2. Appendix beschaftigt sich W. mit den
auf babylonischen Kontrakten dem Cyrus u. Cambyses bei-
gelegten Titeln, um Darius ,den Meder* Dan 61 retten zu
konnen. In der 3. Appendix wendet sich W. voll gerechter
Abscheu gegen das von dem Papst Leo XIII. warm emp-
fohlene Buch des Jesuitenpaters Marianus de Luca ,Insti-
tutiones Juris ecclesiastici publici“ 1901, wonach die Verfolgung
der Hiaretiker Recht und Pflicht der Kirche ist. Endlich als
letzte Appendix erscheint ein Aufsatz von Mills iiber Daniel
und die zoroastrische Religion.

Horen wir noch kurz an ein paar Beispielen, wie W. die
Authentie des Danielbuches verteidigt. W.s wissenschaftliches
Denken ist durch das N. T. bestimmt. Wire er als Jude ge-
boren, so wiirde wohl der Talmud fiir ihn die oberste Instanz
sein. Jesus tritt fiir Daniel als Prophet ein — darum muss
alle Kritik verstummen, oder sie darf nur die Worte Jesu
rechtfertigen. Das ist ein unfrommer und feiger Standpunkt
zugleich. Jedermann schliesst aus der Tatsache, dass in dem
beriihmten Lobpreis auf die Viter von den Patriarchen bis auf
den Hohepriester Simon Sir. 411—50 24 der ,exilische“ Daniel
fehlt, dass eben dieser eine Fiktion ist. WRIGHT beseitigt
diesen fatalen Umstand durch den Hinweis, dass ja auch 4913
nHsra® fehlt. Um den Irrtum Dan. 11 wegzuschaffen, wonach
Jojakim im 3. Jahre seiner Regierung, also 606, von Nebu-
kadnezar nach Babel deportiert worden sein soll, bietet W.
12 Seiten Stoff auf (I S. 101—118). Qui s’excuse s’accuse!
Die Geschichte kennt einen Belsazar, Sohn des letzten baby-
lonischen Konigs Naboned. Fiir den Verf. von Daniel ist Belsazar
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der Sohn und Nachfolger Nebukadnezars. Das ist ein verhéngnis-
voller Irrtum fiir einen Schriftsteller, der ein Zeitgenosse und
enger Vertrauter jener Konige gewesen sein soll. Wie behilft
sich W., um den exilischen Daniel der Tradition zu retten?
Er ldsst den Usurpator Naboned verwandtschaftliche Beziehungen
mit der Familie Nebukadnezars ankniipfen, so dass Belsazar ein
Nachkomme Nebukadnezars im weiteren Sinn heissen kann
(I, 180). Letzteres ist aber gegen den Wortlaut von Dan 5 .
11. 13. 22. Darnach kennt eben der Verf. von Daniel einen
Konig Naboned und die babylonischen Konige zwischen ihm
und Nebukadnezar nicht und ist Belsazar der Sohn und unmittel-
bare Nachfolger Nebukadnezars. Einen solchen Konig Belsazar
gibt es eben nicht. Und nun gar Darius ,der Meder“, der un-
mittelbar auf Belsazar Dan 61 folgt! Statt ehrlicherweise
zuzugeben, dass der Verf. hier einen groben historischen Schnitzer
begeht und Darius den Meder verwechselt mit dem bekannten
persischen Grosskonig Darius, der von 521—485 als Nach-
folger des Cambyses regierte, bringt W. es fertig, gestiitzt
auf die Autoritit seines Landmannes Pinches, diesen Darius den
Meder gleichzusetzen mit — Gobryas, den Cyrus zum Statt-
halter von Babel einsetzte (I, 136). Dass Dan 620 von dem
»Konigtum*“ des Statthalters Gobryas-Darius geredet wird,
wie gleich darauf von dem ,Konigtum“ des Cyrus, Gobryas-
Darius und Cyrus sich also an Rang gleichstehen, macht fiir
‘W. nichts aus. Durch solche Kniffe und faule Ausreden er-
weist sich WRIGHT als den richtigen Advokaten der Tradition.

Der unscheinbare aber geschmackvolle Chronik-Kom-
mentar von HARVEY JELLIE lehnt sich in der literarischen
und historischen Kritik vielfach an Driver und Kittel. Aus der
inhaltreichen Einleitung mochte ich wenigstens einige originelle
Gedanken des Verf. mitteilen, die das Milieu des Chronisten
gut kennzeichnen. Um die Geistesart des Chronisten zu ver-
stehen, ist zu erinnern, welche gewaltige Umwélzungen seit
dem Exil bis zur Zeit des Chronisten, etwa 300—250, inner-
halb des Judentums stattgefunden haben: die Riickkehr der
Exulanten, der Bau des 2. Tempels, die Einfiihrung des Priester-



312 Beer: Altes Testament.

kodex, die antipersische Revolte um 3850, das Auftreten der
Propheten Haggai, Sacharja, Maleachi, Joel — auch Tritojesaja
wire hier zu nennen gewesen —, die Entstehung des Psalters,
die Anfinge des Kanons: die ganze Atmosphire ist Kirchenluft
geworden. Parallele ist meines Erachtens das christliche Mittel-
alter mit der Kirche als Beherrscherin der Geister. Unter den
wichtigsten Organen jener immer geistlicher werdenden vor-
christlichen Zeit ist unser Chronist zu suchen. Seine Neigung
fir den Kult und speziell fiir die Tempelmusik stempelt ihn
als Leviten, niher noch wohl als Tempelséinger. Die Verbindung
von kirchlicher Frommigkeit und literarischen Interessen macht
ihn zu einem Vorldufer der einseitig frommen, Kirchen-Chroniken
schreibenden mittelalterlichen Monche. Was zum Kult seiner
Zeit gehort, diinkt ihmh so wichtig, dass er die ganze Ver-
gangenheit nur als Reflex seiner Gegenwart ansieht. Darum
hebt er aus der Vergangenheit nur das hervor, was unmittelbar
auf die Entwicklung der Gemeinde des 2. Tempels Bezug zu
haben schien. Charakteristischer aber als sein Reden ist noch
sein Schweigen. Aus dem, was er bewusst oder unbewusst
von der friiheren Geschichte unterdriickt, ist daher das Meiste
zu lernen: hier zeigt sich am deutlichsten, was positiv das
Ideal in der Zeit des Chronisten war. Die Chronik ist nicht
wertvoll als Quelle fiir die von ihr behandelte iltere und
ilteste Geschichte Israels, wohl aber fiir die bewegenden Ideen
in den letzten Zeiten vor dem makkab#ischen Aufstand, durch
den erst definitiv das entstand, was vulgo als Judentum gilt.
Sehr hiibsch ist auch das, was Harvey-Jellie zur Charakteristik
der Sprache des Chronisten sagt. Neue Worte dringen ein;
alte werden in neuem Sinn gebraucht. Die Syntax ist rauher
geworden und zeigt Verwandtschaft mit dem vordringenden
Arabisch. Das Hebréisch des Chronisten unterscheidet sich von
dem klassischen Hebriisch wie etwa das Kirchenlatein von der
Sprache Ciceros. Im Anschluss an das eben Gesagte mochte
ich zum Schluss den Wunsch aussprechen, dass das A. T. mehr
als bisher vom sprachgeschichtlichen Standpunkt betrachtet
werde. Untersuchungen zur Entwicklung der hebriischen Syntax,
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des hebriischen Stiles und Wortschatzes konnen fiir die Ge-
schichte der Bibel zu einem novum agens werden.
Strassburg i. Els. G. Beer.

Kirchengeschichte.

Altchristliche Literaturgeschichte.
(Gesamt-Darstellungen).

Die Kultur der Gegenwart. Teil I Abt. 8: Die griechische und lateini-
sche Literatur und Sprache von U. v. WiLAMOWITZ-MOELLENDORF,
K. KRUMBACHER, J. WACKERNAGEL, Fr. Leo, E. NorpEN, F. S.
KutscH. 2. Aufl. Berlin, Teubner 1907. M. 10.—. — ScHANZ, M.,
Geschichte der romischen Literatur bis zum Gesetzgebungswerk
des Kaisers Justinian. Dritter Teil: Die Zeit von Hadrian 117 bis
auf Constantin 324. 2. Aufl. 1905. XVI 512. M. 9.—. — Vierter
Teil: Die romische Literatur von Constantin bis zum Gesetzgebungs-
werk Justinians. Erste Hiilfte: Die Literatur des vierten Jahr-
hunderts. 1904. XVI 469. Miinchen, Beck. M. 8.50. — RAUSCHEN,
G., Grundriss der Patrologie mit besonderer Beriicksichtigung der
Dogmengeschichte. 2. Aufl. Freiburg, Herder 1906. XVI 253,
M. 2.20. — Die Literaturen des Ostens in Einzeldarstellungen:
Band VII: Geschichte der christlichen Literaturen des Orients von
C. BRockELMANN, F. N. Finck, J. Lerporpt, E. LiTTMANN. Leipzig,
Amelang 1907. VIII 281. M. 4.—.

Wiihrend die grossen patristischen Werke, iiber die zuletzt
Bd. VIII 345 ff. berichtet ist, noch ihrer Fortsetzung harren,
ist von RAUSCHENs niitzlichem Biichlein eine zweite Auflage
erschienen, die mit Recht auf dem Titelblatt als vermehrte und
verbesserte bezeichnet wird: die anldsslich der ersten Auflage
ihm erteilten Ratschlige der Kritiker hat R. zumeist befolgt.
Der Syrer Aphrahat fehlt freilich immer noch, unter den Aus-
gaben des Johannes Chrysostomus muss die von Savile unbedingt
erwihnt werden, fiir Epiphanius Panarion war auf das Datum
376 (haer. 66,20) hinzuweisen, und was dergleichen Kleinigkeiten
mehr sind. Aber im allgemeinen ist das Buch fiir die —
leider! — sehr bescheidenen Anspriiche unserer Studenten recht
brauchbar.
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Zu den erfreulicherweise sich mehrenden Zeichen des
Interesses, das die kassischen Philologen jetzt der altchristlichen
Literatur entgegenbringen, gehdren der achte Band des ersten
Teiles der ,Kultur der Gegenwart“ und die ScHANZsche romi-
sche Literaturgeschichte. In jenem erhalten wir zum ersten-
mal einen grossziigigen Ueberblick iiber die Gesamtgeschichte
der griechischen Literatur von WirAMowirz. Von den Zeiten
des altgriechischen Epos bis hin zu den Tagen Justinians fiihrt
uns die mit vollendeter Meisterschaft geschriebene Darstellung,
und zum erstenmal sehen wir die christlichen Griechen ihren
heidnischen Kollegen an die Seite gestellt und im Zusammen-
hang der literarischen Entwickelung gewiirdigt. Nach Philo
wird in wirkungsvollem Kontraste Paulus geschildert, an die
Orphischen Hymnen schliessen sich die Hermetischen Schriften
und die christlichen Apokalypsen, die Evangelien und Briefe,
die ,Aretalogie“ der Apostelgeschichte und die Martyrien:
fein wird Clemens Alexandrinus im Vergleich mit Philostrat
gezeichnet, neben Plotin den heidnischen, Origenes der christ-
liche Neuplatoniker gestellt. Die Charakteristik des Porphyrius
bietet die Einleitung zu einer vornehmen Anerkennung des
Eusebius, neben Libanius und Kaiser Julian treten die grossen
Kappadozier, von denen Gregor der Nazianzener eingehend ge-
wiirdigt wird: ,es gibt weder einen griechischen noch einen
lateinischen Redner, der die Tugenden und Laster in ann#hern-
der Stirke besiisse, die Cicero asianisch nennt“. TUnd ,dieser
selbe Gregor ist der fruchtbarste und merkwiirdigste * Poet
dieser Periode; es ist eine Schmach, dass die Philologen noch
nicht einmal fiir eine einigermassen lesbare Ausgabe seiner
Gedichte gesorgt haben; wenn es kein Kirchenvater, sondern
ein schibiger Poetaster wire, der einen abgestandenen mytho-
logischen Stoff breittrite, wie Quintus, oder gar ein Lateiner
wie Silius, hitte er sie ldngst.* Den Hohepunkt bezeichnet
die ,wahrhaft grosse Erscheinung® des Johannes Chrysostomus,
dessen Leben ,eine Tragiddie der Art ist, die zwar nicht der
Tragiker, wohl aber der Historiker schreiben kann, ganz wie
die Julians“. ,Alle Hellenen seines Jahrhunderts, mdgen sie
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auch noch so iiberzeugte Anhinger der platonischen Akademie
sein und auf Platons Stuhle sitzen, sind barbarische Stiimper
gegen diesen syrischen Christen, der es noch in hoherem Grade
als Aristeides verdient, mit Demosthenes stilistisch verglichen
zu werden.* Er ist im direkten Gegensatz zu Gregor attischer
Klassizist, ,aber dieser attische Stil ist nicht ein bloss ange-
lerntes Kunstmittel, es ist der harmonische Ausdruck einer
attischen Seele“. F. Lros Darstellung der romischen Literatur
miindet in eine knappe Skizze der Bedeutung der christlichen
Schriftsteller aus, E. NORDEN beginnt seine Schilderung der
slateinischen Literatur im Uebergang vom Altertum zum Mittel-
alter“ mit einer Zeichnung der Wende des vierten zum fiinften
Jahrhundert, welche mit Symmachus anhebend nach kurzem
Hinweis auf des Ambrosius Bedeutung fiir die Entstehung des
Hymnengesanges eine Wiirdigung des Hieronymus gibt, dem
einige kleinere italische Geister folgen. Den Glanzpunkt bildet
die Literatur der afrikanischen Kirche: die Reihe Tertullian,
Cyprian, Arnobius, Lactantius zieht an unserem Auge voriiber,
die ,Vorldufer des Grosseren, dem sie den Weg bereiteten®:
von diesem selbst, Augustin, wird mit kriéftigen Ziigen ein
imponierendes Bild entworfen und seine Konfessionen sowie die
civitas dei in ihrer weltgeschichtlichen Bedeutung geschildert.

Bietet dieses Werk nur eine in grossen Strichen gezeich-
nete Skizze der literarischen Entwickelung, so liefert M. ScHANZ
im dritten und vierten Teil seiner romischen Literaturgeschichte
ein vorziigliches Nachschlagewerk mit reichem Inhalt. Der
christlichen Literatur ist hier ein breiter Raum gegtnnt (III
S. 240—495, IV 1 S. 187—453), und man konnte beim ersten
Erscheinen des dritten Teils von manchen Philologen sogar die
Klage vernehmen, dass die Kirchenviter ungebiihrlich bevorzugt
selen. Wir freuen uns dessen, dass hier endlich einmal die
christlichen Autoren zu ihrem Recht kommen, und dass die
bedeutenden unter ihnen einer besonders eingehenden Behand-
lung unterzogen sind. Die Vorziige der ScHANzschen Literatur-
geschichte sind bekannt: wir erhalten von einem jeden Schrift-
steller eine Skizze seines Lebens unter Verweis auf die wich-
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tigsten Quellen und Zeugnisse, besonders chronologischer Art.
Es folgt Allgemeines iiber die Schriftstellerei des Autors, dann
werden die einzelnen Schriften behandelt: von jeder bekommen
wir eine Inhaltsangabe, dann werden Abfassungszeit, Quellen,
Komposition, Ueberlieferung und Detailfragen unter Hinweis
auf die Belegstellen, meist sogar mit Abdruck derselben, und
Angabe der Literatur erortert, alles sehr sauber und iiber-
sichtlich, wenn auch zuweilen etwas breit. An Ausfiihrlichkeit
iibertrifft ScH. sogar die Geschichte der altkirchlichen Literatur
BARDENHEWERs in den bis jetzt vergleichbaren Teilen nicht
unbetrichtlich, nicht nur in den darstellenden Partien, sondern
auch in der Vorfilhrung der Probleme. Die Kapitel iiber
Ambrosius, Prudentius, Hilarius und vor allem Hieronymus
sind gegenwirtig die besten Repertorien iiber diese Schrift-
steller und wir sehen dem Erscheinen der zweiten Abteilung
des vierten Bandes, der vor allem Augustin bringen wird, mit
lebhaftem Interesse entgegen. Das Buch gehort in jede theo-
logische Seminarbibliothek.

Eine sehr dankenswerte Erginzung zu jedem patristischen
Handbuch bietet die Geschichte der christlichen Literaturen des
Orients von BROCKELMANN und Genossen. In fortlaufender
Darstellung, die ab und zu durch Uebersetzungen aus den be-
handelten Autoren illustriert, selten durch Anmerkungen ergéinzt
wird, erhalten wir einen Ueberblick iiber die -syrische und
christlich-arabische Literatur von BROCKELMANN, die armenische
von FINCK, die koptische von LErpoLDT, die #thiopische von
LitTMANN. Bei der steigenden Bedeutung, welche die orien-
talischen Literaturen fiir die Kirchengeschichte haben, werden
diese meist geschickt geschriebenen Uebersichten viele dank-
bare Leser unter den Theologen und bei den Vertretern ver-
wandter Wissenschaften finden; das gilt besonders von dem
zweiten bis vierten Teil. Die Behandlung der wichtigsten, der
syrischen Literatur, ist leider zu kurz geraten: Husserlich um-
fasst sie nur wenige Seiten mehr als die armenische und kop-
tische, 30 Seiten weniger als die i#thiopische Partie — sie
durfte mehr als doppelt so lang sein. So kommt es, dass wir,
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um die bedeutsamsten zu nennen, z. B. von Afrahat und
Ephraem doch kein rechtes Bild bekommen, und was wir iiber
die syrische Bibel lesen, ist auch viel zu knapp. Bei einer
zweiten Auflage wird das hoffentlich geéindert werden konnen.
Ein weiteres gewichtiges Desideratum ist nur bei LErrpoLpr,
der es freilich auch am leichtesten konnte, erfiillt. Wer das
Buch seiner Bibliothek einverleibt, will von den einzelnen
Schriftstellern und Schriftstiicken wenigstens diejenigen Aus-
gaben des Urtextes (und ev. der Uebersetzung) genannt wissen,
die zu benutzen sind. Von Afrahates wird z. B. S. 16 Anm.
~ die Bertsche Uebersetzung genannt; warum geht es nicht weiter:
»Syr. Ausgabe von Wrigh? 1869; syrisch (vokalisiert) und
lateinisch von Parisot (Patrologia syriaca I) 1894; deutsche
Auswahl von Bickell 1874 (Bibl. d. Kvv.)“? Eine vollstindige
oder auch nur griossere Bibliographie liegt selbstverstindlich
ausserhalb des Planes des Unternehmens, aber das Wichtigste
in der angedeuteten Weise ldsst sich leicht geben wund ver-
doppelt die Brauchbarkeit des niitzlichen Buches.
Jena. Hans Lietzmann.






Verlag von 3. C. B. Mohr (Paul Siebeck) in Tiibingen.

Calvin=-Literatur:

Calvin. Rede bei der akademischen Calvin-Gediichtnisfeier in der gr. Aula
der Universitiit Heidelberg am 11. Juli 1909 gehalten von Hans vom
Schubert. 8. 1909. M. —.R0.

Johannes Calvin. Akademischer Vortrag von D. Paul Wernle, Pro-
fessor in Basel. (Unter der Presse.)

EinVermichtnis Calvins an die deutsch-evangelischenKirchen.
Vortrag bei der Hauptversammlung der deutschen Lutherstiftung in
Langenberg (Rheinland) am 6. Juli 1909 gehalten und aut Wunsch zum
Besten der Lutherstiftung in Druck gegeben von D. Eduard Simons,
a. 0. Professor an der Universitiit Berlin. (Unter der Presse.)

Johannes Calvin. Festrede von D. Karl Holl, Professor an der Uni-

versitiit Berlin, In Vorbereitung.

Johann Calvin. Rede bei der Calvin-Feier der Universitit Giessen ge-
halten von D. 8. Eek, Professor in Giessen. (Unter der Presse,)

3‘01}&1"1 Calvin, Bon Defan D. W. Baur-Weinsberg. Klein 8. 1909,
M. —5H0. Geb. M. —.80. (Religiondgefchichtliche Volfsbiicher 1V, 9.)

S ihrev Kitze und Klavheit, in ihrer Stojibeherrfchung wobhl die bejte
QWiirdigung, die Calvin bis jest gefunden.” Siradl. Anzeigen b. Jwidauer Jeitung.

Luther, Melanthon und Calvin in Oesterreich-Ungarn. zu cawins
vierter Jahrhundertfeier. Von Prof. D. Dr. Georg Loesche. 23 Bogen.
1909. M. 4. —.

.Die Charakteristik Calvins gehdrt zu dem Priichtigsten, was man iiber-
haupt iiber den Genfer Weltreformator hioren konnte.*
Die Wartburg v. 11, Juni 1909,

Fohannes Calvins Lebenswerk in [einen Briefen.
Gine Auswabhl von Briefen Calving indeutfdher Weberx:
jegung von Rudolf Sdpvary, Pfarver in Bafabingen (THhurgauw).
Mit Geleitworten von Prof. D. Paul Wernle Jwei Binbe. Lex. 8.
1909. M. 20.—  Geb. M. 24,—.

Hievitber fchrieb der ,Dresdner ngeiger” am Anfange einer 8 Seiten

[angen Befpredhung u. a.:

,Meber zwei grofen Suartbianden, weldhe in deuticher Neberfeung nabhezu

800 Briefe Calvingd enthalten, habe ich eine Neije noch in den Madry fich herein=

siebender jtiller Winterabende verbradt und micdh von dem, wad id) las, in

ciner MWeife gefefjelt nefithlt, wie e mir nod) felten mit irgend einem biograplhi-
iden Budye, cinem Memoivenwert oder ciner Briefjamntlung gejdiehen war. Denn
mit einer Unmittelbarfeit, die ung feine nod fo treffliche Gefchichtadaritellung

i geben vermag, ftieg aus diefen Briefen dag Bild der gewaltigen heroifdhen

sBerjonlichteit des Genjer Reformatord empor, den man in einem WAugenblid

einen furdytbaren Mann, im andeven Augenblid einen echten Mann Gottes ju

nennen verfudht ijt, jedenfalls aber im voljten Sinne einen Mann nennen
mup.”



i Weltacjchichte in €bavabterbildern oo

- Soebenerjdien: -
. . Die Vefehrung der Deutjdhen jum Coriftentum. — Von Dr. Guftav
%Dnlfat'ug Sdynitrer, ord. Profeffor an der Univerfitit Freibury (Schiweiz). Wit
tirdblicher Drudgenehmiqung. €rijtes bis fiinftes Taujenr. Mit
59 Abbildungen. Gr. 80 (VIII und 110 S) Preis in Leinenband M. 4.—

S@emngleid aus ven lesten Jabriebnten mebrere Biogravhien ved Apoijtels ber Tentiden
vorlicgen, fo durfte vennoch eme Tarftellung vom Yebensgang und Wirfen ved b1 Vonifatius
¢ 754) it der Sammlung ,Weltgefdidte m Charalterbilvexn® nidt fedlen. Denn bier bot fidy die
cinlavenve (elegenbeit, dent welthijtorifden Hintergrund breit ausjumalen. Ter mit
licbevollem Veritanonid audgetiiblte berrlvde Bilderidmud, welder junt Teil nenes oder dodh
nur wenigen juginalidhes Material enthiilt, ditvite jur Velebung ded Jntercjjes bervorvagend bei
tragen.  Tie Publitation verbient moglihit iveite Verbreitung, jotvobl in bijtorifden Fadtrerien, ald
aud fitr Stupterenve jur Fortbildbung n der Gejdidte, fpestell and ju Gefdentitveden, jur Erivedung
von Verjtdndnis filr ras weale Wirten unjerer erften drijtliden Glaubensboten.

@ — @ DVerlag Kivdhheim & €o. in Main; @— @

R

Inhalt. Seite

eligionsgeschichte und Mission. Von R. Ginther . . . . . . 2387

Altes Testament. Kleinere Hagiographen des Alten

Testaments. Von G. Beer . . . . . . . . . . 300

Haupt, P, Biblische Liebeslieder, das sogenannte Hohelied
Salomos unter steter Beriicksichtigung der Uebersetzungen Goethes
und Herders im Versmasse der Urschrift verdeutscht und erklirt.
Leipzig, Hinrichs 1908. LVI 135. M. 4.50, geb. M. 5.50. — Bibl.
Studien herausg. v. O. Bardenhewer XIII, 4: Hontheim, J.. Das
Hohelied iibersetzt und erklirt. Freiburg, Herder 1908. VI 112.
M. 2.80. — Handkommentar z. A. Test. herausg. v. W. Nowack
11, 2, 2: Lohr, M., Die Klagelieder des Jeremias iibersetzt und
erklirt. Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht 1906. 2. Aufl. XVI
32 M. 1.—. — Wright, Ch. H. H., Daniel and his Prophetics.
London, Williams and Norgate 1906. XXII 334. 7s.6d. — Wright,
Ch. H. H., Daniel and its Critics. Ebenda 1906. XXXVIII 284.
7 s. 6 d. — The Century Bible: Harvey-Jellie, W. R., Chronicles,
Introduction revised version with notes index and mapes. Edinburg,
T. C. und E. C. Jack 1906. 330.

Kirehengeschichte. Altchristliche Literaturgeschichte

(Gesamt-Darstellungen). Von Hans Lietzmann . . . . 313

Die Kultur der Gegenwart, Teil I Abt. 8: Die griechische
und lateinische Literatur und Sprache von U. v. Wilamowitz-
Moellendorf, K. Krumbacher, J. Wackernagel, Fr.
Leo, E. Norden, F. S, Kutsch. 2. Aufl. Berlin, Teubner 1907.
M. 10.—. — Schanz, M., Geschichte der romischen Literatur bis
zum Gesetzgebungswerk des Kaisers Justinian. Dritter Teil: Die
Zeit von Hadrian 117 bis auf Constantin 324. 2. Aufl. 1905. XVI
512. M. 9.—. — Vierter Teil: Die romische Literatur von Constan-
tin bis zum Gesetzgebungswerk Justinians. Erste Hiilfte: Die Li-
teratur des vierten Jahrhunderts. 1904, XVI 469. Miinchen, Beck,
M. 850. — Rauschen, G. Grundriss der Patrologic mit beson-
derer Beriicksichtigung der Dogmengeschichte. 2. Aufl. Freiburg,
Herder 1906. XVI 253. M. 2.20. — Die Literaturen des Ostens in
Kinzeldarstellungen: Band VII: Geschichte der christlichen Litera-
turen des Orients von C. Brockelmann, F. N, Finck, J. Lei-
poldt, K. Littmann. Leipzig, Amelang 1907. VIII 281. M. 4.—.

Druck von H. Laupp jr in Tiibingen.



	
	Theologische Rundschau
	Title page
	Advertising
	Religionsgeschichte und Mission
	Altes Testament
	Kleinere Hagiographen des Alten Testaments

	Kirchengeschichte
	Altchristliche Literaturgeschichte (Gesamt-Darstellungen)

	Advertising
	Table of contents



