D
[-A elt

Werk

Titel: Israelitische Religionsgeschichte. II.

Autor: Nowack

Ort: TUbingen

Jahr: 1909

PURL: https://resolver.sub.uni-goettingen.de/purl?490492916_1909_0012 |log70

Kontakt/Contact

Digizeitschriften e.V.
SUB Géttingen

Platz der Gottinger Sieben 1
37073 Gottingen

& info@digizeitschriften.de


http://www.digizeitschriften.de
mailto:info@digizeitschriften.de

Nowack: Altes Testament. 249

jubilium bisher gebracht hat, so ist doch eine zu vermissen.
Ich meine nicht eine genaue Darlegung dessen, was der Cal-
vinismus fiir die gesamte evangelische Kirche bedeute oder
wie ein Austausch der Konfessionen sich allmihlich vollzogen
habe!. Ich meine vielmehr eine Geschichte des Calvinismus.
Die eigenartige Gestaltung des evangelischen Christentums,
wie sie mit dem Namen Calvinismus bezeichnet wird, hat
namentlich LANG zu bestimmen sich angelegen sein lassen,
und es finden sich auch Notizen iiber seine Geschichte seit den
Tagen Calvins in allen oben aufgezeigten Biographien. Aber
es fehlt eine monumentale Gesamtdarstellung. Wire es nicht
eine dankenswerte Aufgabe, zu zeigen, wie sich der Charakter
und Geist Calvins der von ihm hervorgerufenen Kirche auf-
geprigt und sich in ihr erbalten hat? Man wiirde sehen,
was dieser Mann auch heute noch fiir die Welt bedeutet.
Kiel. G. Ficker.

Altes Testament.

Israelitische Religionsgeschichte.
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WiNckLER, H., Die babylonische Geisteskultur. Leipzig, Quelle &
Meyer 1907. 152. M. 1.—. — WriLkE, Fr, Biblische Zeit- und
Streitfragen. III, 10: Die astral-mythologische Anschauung und
das Alte Testament. Gr. Lichterfelde-Berlin, Runge 1907. 52.
M. —.50. — JEREMIAS, A.,"Das Alter der babylonischen Astronomie.

! Iech kann mir nicht versagen, Knodts Worte anzufiihren (Vorwort):
»Unsere Kirchengemeinde- und Synodalordnungen, unsere Betonung des
allgemeinen aktiven Priestertums, der allgemeinen Dienstpflicht jedes
Evangelischen, die aus den reformierten Liindern stammende Heran-
ziehung aller Biirger zu kommunaler und staatlicher Mitarbeit, um
auch darin den christlichen Einfluss geltend zu machen, die immer
stirker werdende Bewegung fiir die Teilung der grossen Gemeinden in
iibersichtliche Seelsorgergemeinden, héngen mehr oder weniger mit dem
Calvinismus, also im letzten Grund mit dem Genfer Reformator zu-
sammen. “
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(Aus: Im Kampf um den alten Orient herausgeg. von Alfr. Jeremias
und H. Winckler.) Leipzig, Hinrichs 1908. 64. M. 1.20. —
JEREMIAS, A., Bibl. Zeit- und Streitfragen IV 2: Der Einfluss
Babyloniens auf das Verstiindnis des Alten Testamentes. Gr.
Lichterfelde-Berlin, Runge 1908. 32. M. —.50. — HALTENHOFF, J,,
Die Wissenschaft im alten Orient in ihrem Verhiltnis zu Bibel-
wissenschaft und Offenbarungsglauben. (Aus: Piddagogisches Maga-
zin, herausgeg. von Fr. Mann). Langensalza, Beyer & Sohne 1906.

VIII, 69. M. 1.—. — KOEBERLE, J., Die Beziehungen zwischen Israel
und Babylonien. Sechs Vortriige, herausgegeben von Walther.
Wismar, Bartholdi 1908. 95. M. 2,.—. — MACALISTER, R. A. Ste-

wart, Streiflichter zur biblischen Geschichte aus der altpalistinensi-
schen Stadt Geser. Ausgrabungen und Entdeckungen. Autor. deutsche
Ausgabe mit Anmerkungen von Fr. Hashagen, Rostock. Wismar,
Bartholdi 1907. 112. M. 1.50. — TELL EL-MUTESELLIM, Bericht
iiber die 1903—1905 mit Unterstiitzung Sr. Majestit des deutschen
Kaisers und der deutschen Orient-Gesellchaft vom deutschen
Verein zur Erforschung Palidstinas veranstalteten Ausgrabungen.
I. Band. Fundbericht erstattet von G. SCHUMACHER, herausgeg.
vom geschiftsfiihrenden Ausschuss unter der verantwortlichen
Redaktion von Steuernagel. Leipzig 1908, in Kommission bei Haupt.
A. Texte, B. Tafeln. SS. 192 und 50 Tafeln. M. 40.—. — GRESS-
MANN, H., Religionsgeschichtliche Volksbiicher III 10: Die Ausgra-
bungen in Palistina und das Alte Testament. Tiibingen, Mohr
1908. 48. M. —.50. — BENZzINGER, I., Hebriische Archiiologie.
Zweite vollstindig neu bearbeitete Auflage. Mit 253 Abbil-
dungen im Text und einem Plane von Jerusalem. Tiibingen, Mohr
1907. (Grundriss der theologischen Wissenschaften VI) XX, 450.
M. 10.—. — Ki1TTEL, R., Studien zur hebriischen Archiologie und
Religionsgeschichte. (Aus: Beitriige zur Wissenschaft vom Alten
Testament.) Mit 44 Abbildungen. Leipzig, Hinrichs 1908. 242.
M. 7.50. — GROENMANN, A. W., Het Vasten bij Israel Een ver-
gelijkend Onderzoek. Leiden, Ijdo 1906. XX, 331.

Es ist begreiflich, dass auch jetzt noch, nachdem die Hoch-

flut des Babel-Bibelstreites lingst voriiber ist, der Streit iiber
den Einfluss der babylonischen Kultur seinen Fortgang nimmt.

Die Schrift H. WINCKLERs ,Die babylonische Geisteskultur

kommt wesentlich nur um ihres letzten Abschnittes willen hier
in Betracht. Des Verf. Absicht geht dahin, den Einfluss dieser
babylonischen Geisteskultur darzulegen und zu zeigen, wie die

bei

allen Volkern in ihren Mythen sich wiederfindenden astralen
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Vorstellungen als Entlehnung aus der Heimat aller Gestirnkunde,
Babylonien, und als Bestandteil eines grossen Systems einer
alles umfassenden Weltkunde anzusehen sind. Auch die biblische
Religion darf nicht als ausschliessliches geistiges Eigentum des
Volkes Israel angesehen werden, sondern ist in ihrer Eigenart
ebenso von der umgebenden Welt des alten Orients bedingt
wie alle und jede Kulturerrungenschaft. Nicht nur einzelne
biblische Erzihlungen sind aus dieser Welt heriibergenommen,
sondern der Leitgedanke der biblischen Religion ist durch das
Wesen der altorientalischen Religionen bedingt; denn auch diese
haben wie tatséchlich alle hoheren Religionen den Grundgedanken
der einen grossen Gottheit, welche iiber oder hinter all ihren
vielen Erscheinungsformen steht. Dieser Gedanke ist freilich
nur das Eigentum der Wissenden, das Volk erfihrt nur die
kultischen und mythologischen Einkleidungen, ihm werden des-
halb die vielen Erscheinungsformen der Gottheit zu ebenso vielen
Gottern. Dagegen kehrt sich das biblische Bilderverbot, nicht
nur der Priester und Eingeweihte sondern jedermann soll hinter
der Gotterstatue oder hinter dem Himmelskdrper im grossen
Weltenraum das Walten der iibersinnlichen Gottheit erkennen.
Wie alle Bewegungen, welche sich in Gegensatz zu den herrschen-
den stellen, verwirft die biblische Lehre auch manches von
deren Wissen, das ihre Vertreter vielleicht zunichst nicht so
gut beherrscht haben. In einem aber konnte die neue Lehre
sich nicht von der Luft frei machen, in der das alte geistige
Leben atmete. Um zu sprechen mussten sie sich derselben
Mittel bedienen, welche bis dahin entwickelt waren. So hat
auch die Bibel die Darstellungs- und Erzéhlungs- wie die ge-
schichtliche Anschauungsweise des alten Orients. Zum Wesen
der Erzihlungskunst gehort das Anschlagen mythischer Motive,
mit denen wir noch nicht den ganzen Inhalt dieser Erzéihlungen
verwerfen diirfen. Ganz besonders gilt diese mythologische
Darstellung von den Ueberlieferungen iiber die #ltesten Zeiten.
Wenn wir von diesen mythologischen Stoffen, die also Dar-
stellungsmittel sind, absehen, so ergibt sich derselbe Gehalt fiir
die Entwicklung der Religion, den wir nach den sonstigen Ge-
Theologische Rundschau. XII. Jahrg. 7. Heft. 19
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setzen des Volkerlebens voraussetzen mussten. Die geistige
Bewegung, welche die biblische Religion trigt, ist aber auf dem
Boden der orientalischen Kultur erwachsen, zuniichst als Sekte,
dann sich ausdehnend und iiberall verbreitet. Juda und Israel
sind nicht die alleinigen Triger dieser Religion, wohl aber sind
dort mehrfach Versuche gemacht, die Religion Jahves durchzu-
fiilhren. W. weist speziell auf die Erlaubnis zur Riickkehr aus
dem Exil: das wiire unmoglich gewesen, wenn es sich nur um
die paar Tausend aus Jerusalem weggefiihrten Juden gehandelt
hitte, es werde aber leicht verstéindlich, wenn diese bei Religions-
genossen einen starken Riickhalt in Babylonien selbst gefunden
haben. Es sei iiberhaupt nichts neues, wenn von da an, wo
wir die Geschichte des nun als Judentum erscheinenden Jahve-
tums besser verfolgen konnen, uns die Religionsgemeinschaft
oder Sekte iiberall in den jeweilig fiihrenden Lindern und be-
sonders in deren Hauptstéidten begegnet. In Ninive zur Assyrer-
zeit, in Babylon zur Zeit des neubabylonischen Reiches am Hofe
des Zerstorers von Jerusalem selbst, dann in Susa unter der
Perserherrschaft, wo die Bekenner Jahves auf leitende Regie-
rungsstellen Anspriiche machten, dann im Hellenismus sowohl
im Staate der Seleukiden wie dem der Ptolemier, in Antiochia
und in Alexandrien. — W. sucht an zwei Beispielen den Ein-
fluss der altorientalischen Welt auch auf das Christentum zu
zeigen. Die Lehre von den drei Erscheinungsformen der Gott-
heit ist vorchristlich im Orient vielfach nachweisbar und findet
ihren symbolischen Ausdruck in der Anschauung von der Ein-
heitlichkeit der drei grossen” Gestirne Sonne, Mond und Venus,
die jedes in sich ein Abbild, eine ,entsprechende“ Erscheinungs-
form der anderen sind. Auch der Name, den die Christen
zunéchst tragen, ist eine Anlehnung an die altorientalische Lehre.
sNazarener® ist hergenommen von Nazareth, dem Geburtsort
Jesu, aber diese Bezeichnung ist gewihlt, weil sie in einer
Weise, welche rein orientalisch ist und ohne Sprachkenntnisse
nicht verstanden werden kann, ein Wortspiel oder einen An-
klang bildet an den Begriff des nager, welchen die altorien-
talische Religion entwickelt hat. Er ist der Retter, der auch
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in vielen anderen Religionen erscheint und der in Babylon eben
Marduk gewesen ist. — Doch genug damit. Das Dargelegte
wird geniigen zur Charakteristik des von W. Gebotenen.

Bei dem heutigen Stande wissenschaftlicher Arbeit kann
es niemand einfallen, den Einfluss, den Babylonien auf die
israelitische Religion ausgeiibt hat, zu bestreiten und es ist
iiberaus wahrscheinlich, dass wir mit fortschreitender Erkennt-
nis der assyrisch-babylonischen Dokumente noch schirfer als
bisher den Zusammenhang mit dem Euphratlande erkennen
werden. Gegen die Losung des Problems aber, die WINCKLER
und seine Schiiler vertreten, miissen wir nach wie vor Stellung
nehmen und das namentlich aus zwei Griinden: weil einmal das
von W. vorausgesetzte Bild altorientalischer Kultur mit seinem
esoterischen Monotheismus in alter Zeit eine Fiktion ist, die in
den uns zuginglichen Quellen eine Bestidtigung nicht findet;
sodann weil W. der israelitischen Religion und ihrer Eigenart
auf keine Weise gerecht wird. Wir miissen es nach wie vor
fiir eine Téduschung halten, von dieser einmal zugestandenen
Annahme des iiber den alten Orient verbreiteten esoterischen
Monotheismus aus die Eigenart der israelitischen Religion nach
ihrer Entwicklung zu begreifen, hier spielen eben doch andere
Faktoren eine Rolle, die in gleicher Weise im alten Orient von
uns vergeblich gesucht werden, jene eigenartigen Triger des
Jahvismus, die allein durch die Macht gottlichen Geistes, die
in ihnen wirkte, nicht aber auf dem Wege der Reflektion oder
als Triger einer ihnen iiberkommenen esoterischen Tradition
die Fiahigkeit gewannen, religioses Leben auch in andern zu
wecken und damit auch neue auf dem Boden solches Lebens
erwachsene Erkenntnisse zu zeitigen.

Wie schon vorher gesagt ist das von WINCKLER vertretene
Bild altorientalischer Kultur, speziell die These von einem
geschlossenen altbabylonischen Weltsystem, das in der &ltesten
durch Urkunden bezeugten Zeit babylonischer Kultur abgeschlossen
vorgelegen haben soll, keineswegs allgemein anerkannt. J. X.
Kugler hat in dem ersten Bande seines 1907 erschienenen
Werkes ,Sternkunde und Sterndienst in Babel“ den Beweis

19*
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versucht, dass die Babylonier vor 700 eine Astronomie im
wissenschaftlichen Sinn nicht besessen haben kénnen, und Franz
Boll hat im Februarheft der Neuen Jahrbiicher fiir das klassische
Altertum 1908 behauptet, dass er in dem ,astralmythologischen
System“ nur eine grosse Phantasie erblicken konne, in der
Wahres und Unwahres zu einem fast unentwirrbaren Knéuel
verschlungen sei. Aehnlich #usserte sich Ed. Meyer, dass es
nicht angehe alles Assyrische einfach fiir altbabylonisch zu halten.
Die gewaltigste Steigerung habe die vollig unhistorische Auf-
fassung in den Phantastereien der Astralmythologie und der
ybabylonischen* und ,orientalischen“ Weltanschauung erfahren.
Sie versetze in die Urzeit, was in Wirklichkeit das Endergebnis
eines langen Entwicklungsprozesses gewesen sei und sich nicht
frither als im Verlauf des ersten Jahrtausends v. Chr. schritt-
weise zu einem theologisch-wissenschaftlichen System ausgc-
bildet habe. WILKE hat speziell die astralmythologische Welt-
anschauung einer Untersuchung unterzogen, indem er zuerst die
kosmischen Vorstellungen, dann die Gottesanschauung und end-
lich die Geschichtsdarstellung des Alten Testaments auf ihren
Zusammenhang mit den babylonischen Parallelen priifte. In
Bezug auf die kosmischen Vorstellungen zeigt sich zwischen den
israelitischen und babylonischen eine so nahe Verwandtschaft,
dass die Annahme einer isolierten parallelen Entwicklung nur
auf einen geringen Grad von Wahrscheinlichkeit Anspruch
machen kann, vielmehr liegt Abhingigkeit jener von diesen vor.
In einem Punkte aber hat sich die israelitische Weltbetrachtung
in diametralen Gegensatz zur babylonischen Auffassung gestellt,
némlich in dem ganzen Komplex der Vorstellungen, die mit der
Sternenwelt in Zusammenhang stehen, d. h, Israel ist an dem
entscheidenden Punkte der altorientalischen Weltanschauung
seine eigenen Wege gegangen. Auch in der Gottesanschauung
wie in der Idee vom Himmelsgotte, dem Weltschopfer und dem
allumfassenden, hochsten Wesen zeigt sich eine gewisse Aehn-
lichkeit, die sich am einfachsten aus der Beriihrung Israels mit
der viel #lteren babylonischen Kultur erklirt. Gegen das fiir
die altorientalische Weltanschauung ausschlaggebende Element,
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die theologische Spekulation, hat Israel dagegen von Anfang
eine tiefgewurzelte, uniiberwindliche Abneigung bekundet. Der
israelitische Monotheismus entstammt nicht einem spekulativen
System, sondern er ruht auf Offenbarung und ist vermittels
Ueberwindung der gottgeordneten Vorstufen in der Geschichte
erkimpft worden. Was endlich die alttestamentliche Geschichts-
darstellung angeht, so lehnt W. das sogenannte ,astralmytho-
logische“ Schema ab, weil 1) es nur mdglich ist durch die Ueber-
tragung der von W. Wundt so energisch abgelehnten Wander-
hypothese auf nebensichliche und alltigliche Einzelheiten, die
historisch und psychologisch ihre natiirlichste Erkldrung finden;
2) weil dies ganze ,astralmythologische* Schema quellenméssig
keineswegs sicher nachgewiesen ist. 3) Wenn man zur Stiitze
dieser eigentiimlichen Geschichtsdarstellung auf die Gemeinsam-
keit der Motive und die Zahlenspekulation bei Babyloniern und
Israeliten hingewiesen hat, so bestreitet W. demgegeniiber mit
Recht, dass die israelitischen Erzéhler bei jenen fraglichen
Motiven und diesen typischen Zahlen an die astralmythologischen
Beziehungen gedacht haben, und dass es ihre Absicht war, den
Leser daran zu erinnern. Den fiir das Astralsystem charakteri-
stischen Mythen ist die Religion Israels auf allen Stufen ihrex
Entwicklung bitter feind gewesen. Soweit die alttestamentlichen
Darsteller daher Formeln benutzen, deren Ursprung im Astral-
mythus liegt, haben sie diese ihres mythologischen Charakters
sorgsam entkleidet. Ja Israel hat die seiner Gottes- und
Weltanschauung eigentiimlichen Faktoren, das personliche, ge-
schichtliche und teleologische Moment im Gegensatz zu jener
astralmythologischen Weltbetrachtung ausgebildet und damit die
Naturverehrung, die trotz allem doch den Untergrund der
babylonischen Weltbetrachtung bildet, im Prinzip vollkommen
iiberwunden. Man wird im wesentlichen dieser besonnenen Dar-
legung nur zustimmen konnen.

Gegen die oben kurz skizzierten Angriffe Kuglers und in-
direkt auch gegen Boll und Ed. Meyer ist ALFR. JEREMIAS auf
dem Plan erschienen und hat den Versuch unternommen das
Alter der babylonischen Astronomie darzutun. Das Resultat
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ldsst sich kurz dahin zusammenfassen 1) dass Kugler den astro-
nomischen Hintergrund der astrologischen Omina nach J. unter-
schitzt, denn offenbar setze die Kultur Babyloniens hohe astro-
nomische Leistungen und Erkenntnisse voraus; 2) dass K. die
selbstéindige geistige Bedeutung der Zeit Asurbanipals, fiir die
er den Anfang einer wissenschaftlichen Sternkunde in Anspruch
nimmt, iiberschitzt, nichts spreche dafiir, dass unter Asurbanipal
neue wissenschaftliche Bahnen eingeschlagen seien; vollends sei
es ausgeschlossen, dass die absterbende Kultur der Seleukiden-
zeit, die zu altersschwach war, um ihre eigenen Lande gegen
die Parther zu halten, noch kulturelle Neuerungen auf helleni-
schem Gebiet getroffen haben soll. Dagegen ist J. geneigt sich in
der hohen Einschitzung des Fortschrittes insonderheit der
Planetenkunde in hellenistischer Zeit dem Standpunkte von Kugler
und Boll zu ndhern. Die induktive Methode musste hier zu
grossen Fortschritten fiithren.

Eine sichere Entscheidung der hier behandelten Streitfrage
wird sich wohl erst ermoglichen lassen, wenn die Quellen aus
alter Zeit durch erfolgreiche Ausgrabungen in Babylonien reich-

“ licher fliessen. Aber selbst wenn schon fiir die alte Zeit jene
von J. behauptete Hohe astronomischer wissenschaftlicher Er-
kenntnisse bewiesen wire, die eben skizzierte Stellung von
WILKE zu der ,astralmythologischen Weltanschauung® wird da-
durch keineswegs beriihrt, nach wie vor werden W. wie die
meisten anderen Vertreter der alttestamentlichen Wissenschaft
es bestreiten, dass die israelitische Religion dort ihre Quellen
habe und ihre Entwicklung unter dem entscheidenden Einfluss
dieser altorientalischen Weltanschauung erfolgt sei. Das wird
auch zum Teil gelten in Bezug auf ALFR. JEREMIAS Darlegung
des Einflusses Babyloniens auf das Versténdnis des Alten Testa-
ments, wenngleich er hier den Faktoren, die fiir die Entstehung
der Eigenart religiosen Lebens in Israel von Bedeutung waren,
in anderer Weise Rechnung triigt, als das von WINCKLER u. a.
geschieht. J. beginnt mit der Behauptung, dass es keine kultur-
lose Zeit in der Geschichte Israels gebe, es sei nichts mit jener
Annahme der religionsgeschichtlichen Schule, wonach Israel ur-
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spriinglich Nomadenvolk und Jahve, Israels Gott sich erst all-
mihlich aus primitiven Anfingen entwickelt habe, vielmehr habe
die eine israelitische Tradition Recht, nach der schon die
Patriarchen Verehrer dieses Einen Gottes waren, ja auch sie bilden
nicht den Anfang einer kulturellen Entwicklung, sondern fallen
auch in ihren religiésen Beziehungen mitten in die Entfaltung
des orientalischen Kulturlebens hinein. Offenbar war die reli-
givse Gedankenwelt des Mahdi Abraham organisch mit der
religiosen Lehre von Ur und Haran verbunden, seine Hedschra
bedeute einen Protest gegen bestehende Zustéinde, ndmlich den
Mardukkult von Babylonien, der durch Hammurabi zur durch-
greifenden Geltung kam. Diese Mardukreligion bedeute wenigstens
in ihrer mythologischen Ausgestaltung eine Dekadence gegeniiber
der reineren Astralreligion. Um einige charakteristische Spuren
dieser Abrahamreligion zu gewinnen verwendet J. Gen 14, das
auf die Existenz analistischer Ueberlieferungen hinweist. Der
Ursprung der Volksgemeinde hinge freilich mit dem Bundes-
schluss am Sinai zusammen, wo Jahve sich als der heilige eifern-
de und barmherzige Gott zu erkennen gibt, dessen Wesen die
Gemeinde Israels widerspiegeln sollte. Zu unterscheiden von
dieser Idealreligion sei die heidnische Volksreligion, die wir zu
allen Zeiten beobachten konnen, bei der freilich eine Ober- und
Unterstromung zu unterscheiden sei. Jene enthalte auch in
ihrer mythologischen Popularisierung und Materialisierung reli-
giose Wahrheiten, sie bilden das organische Band, das auch die
Idealreligion Israels mit den iibrigen altorientalischen Religionen
verbinde. In dreierlei Weise finden sich in den Formen und
Bildern, gewissermassen im Begriffsalphabet der israelitischen
Idealreligion, die Spuren der altorientalischen Gedankenwelt
1) in der Symbolik des Kultus, 2) in dem kiinstlerischen Stil
der fiir die Erbauung des Volkes bestimmten Erzéhlungen aus
Israels Vergangenheit, insofern die Reprisentanten der Heils-
geschichte als Retter erscheinen und als solche in hundertfacher
Variation mit den Motiven der Kalendermythen vom Bringer
des Weltenfriihlings ausgestattet werden, 3) in der wissenschaft-
lichen Weltbetrachtung. Von hier aus kommt J. zur Behand-



258 Nowack: Altes Testament.

lung der biblischen Urgeschichte, bei der es sich um eine hinter
der Geschichte stehende einheitliche Ideenwelt, keineswegs um
unzusammenhéngende ,Sagen“ handle, die von einem Redaktor
kiinstlerisch komponiert seien. J. weist nun einerseits auf die
Zusammenhéinge dieser Urgeschichte mit der altorientalischen
Weltanschauung und andrerseits auf ihre religivse Rigenart hin,
aber beides ist von andern eingehender und besser geschehen.
Wie bei den meisten Arbeiten von J. so tritt auch hier der
Mangel an Schirfe der Gedanken hervor, dafiir nur zwei Bei-
spiele. J. wendet sich gegen Gunkel u. a., welche behaupten,
dass die israelitische Sagengeschichte aus einzelnen einst selb-
stindig bestehenden Sagen zusammengesetzt sei, demgegeniiber
betont J., dass es sich um eine hinter der Geschichte stehende
einheitliche Ideenwelt handle S. 25, ohne zu erkennen, dass
damit die von ihm bekdmpfte Position keineswegs getroffen
wird. Eine besondere Freude macht es J., den Religionsge-
schichtlern den abgefallenen Baentsch vorzufiihren, der die Un-
haltbarkeit der bisherigen Auffassung klar erkannt habe. Aber
gerade die Wahl der neuen von Baentsch vertretenen und, wie
behauptet wird, fiir die religionsgeschichtliche Auffassung tod-
lichen Position ist wenig gliicklich, hat doch B. ausdriicklich
betont, dass ,klipp und klavr der monotheistische Gedanke im
alten Babylonien nicht ausgesprochen“ sei, vielmehr weiss er
von einem Monotheismus, ,der den Polytheismus nicht aus-
sondern vielmehr als seine Voraussetzung einschliesst“. Auch
von Abrahams Monotheismus behauptet Baentsch, dass er noch
keinen prinzipiellen Bruch mit der polytheistischen altbabyloni-
schen astralen Religion hat bedeuten wollen, und betreffs Mose
gesteht B. zu, dass zwar der monotheistische Gedanke in nuce
gegeben war und Mose klar vor Augen stand, aber es sei aus-
geschlossen, dass er auch die volle Konsequenz seiner religitsen
Erkenntnis gezogen und die reale Existenz auch andrer Gott-
heiten geleugnet hitte und somit zu einem begrifflichen oder
theoretischen Monotheismus fortgeschritten wire, erst den
grossen Propheten sei es zu danken, dass der Monotheismus
endlich den Sieg davon trug. Mit Recht haben demgegeniiber
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Cornill u. a. betont, dass es nichts als Tduschung sei, hier von
einem Gegensatz gegen die Anschauung der religionsgeschicht-
lichen Schule zu reden, denn in allen entscheidenden Punkten
habe sie nicht anders gelehrt.

Ein begeisterter und entschiedener Verteidiger ist A. Jere-
mias in J. HALTENHOFF erstanden, der die Vertreter der alt-
orientalischen Weltanschauung wie der alttestamentlichen Kritik
Revue passieren lisst, unter jenen hat nur Alfr. Jeremias Gnade
gefunden, er nur nimmt den einzig richtigen Standpunkt sowohl
in der Offenbarungsfrage als auch in der Beurteilung des Zu-
sammenhangs zwischen der religiosen Vorstellungswelt Israels
und des alten Orients ein. Ich zweifle freilich, ob Jer. in H.
einen kompetenten Beurteiler der in Betracht kommenden Pro-
bleme sehen wird. Zur Charakterisierung wes Geistes Kind
H. ist, nur einige Sitze: Keine Gemeinschaft irgendwelcher Art
kann bestehen ,ohne feste, unverbriichliche, fiir alle verbind-
liche Normen und Rechtsgrundsitze und ohne eine gewisse
statutarische Verpflichtung des Einzelnen auf sie. Damit ist
auf kirchlichem Gebiet die Notwendigkeit von Glaubenssétzen
und Bekenntnisstiicken ausgesprochen. . . . Es miissen die Diener
des Wortes Gottes, die Boten und Verkiindiger des Heils, die
Geistlichen und Oberhirten der Gemeinden, meinetwegen auch
mit Hinzuziehung weltlicher Kreise, gebildeter Laien in gemein-
samer Arbeit auf Konzilien und Synoden den Wortlaut der Be-
kenntnisstiicke beraten und feststellen® und H. fiigt hinzu, dass
ihren Beschliissen gegeniiber dem Einzelnen nur ein beschrink-
tes Mass religioser Freiheit zugestanden werden kann. Den-
selben oden Dogmatismus zeigen alle Ausfiihrungen des Verf.,
sie beweisen, dass ihm durchaus die Unbefangenheit fehlt, ohne
die man religionsgeschichtliche Probleme weder erkennen noch
beurteilen kann.

Nach der Lektiire der Schrift von Haltenhoff ist die von
J. KOBERLE eine wahre Erquickung; auch er gehort durchaus
der ,positiven* Richtung zu, aber er ist zugleich ein Mann von
Kenntnissen und voll Unbefangenheit, der ziu viel gelernt hat
um fiir die Othodoxie die Notwendigkeit des Umlernens zu ver-
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kennen. Es sind sechs Vortrige, die K. im Juli 1907 auf einem
in Rostock veranstalteten Hochschulkurse gehalten und die
nach dem Tode des der Wissenschaft zu frith Entrissenen sein
Schwiegervater verdffentlicht hat. In den beiden ersten Vor-
trigen zeichnet K. in knappen Ziigen ein Bild der Geschichte
Israels im Rahmen der Geschichte Vorderasiens. Im dritten
zeigt er den Einfluss der babylonischen Kultur auf die Israels,
weist aber andrerseits darauf hin, dass Israel doch eine eigen-
artige Kulturentwicklung durchgemacht hat, wie das sowohl die
israelitische Literatur als auch das in seinen Gesetzen sich aus-
prigende Rechtsleben dartut. Im vierten Vortrag behandelt
K. den babylonischen Gotterglauben und den israelitischen
Monotheismus. Wohl finden wir in Babylonien monotheistische
Ideen, nicht aber Monotheismus, denn es fehlt der klare gegen-
. séitzlich sich auswirkende Gedanke. Die Existenz der einzelnen
Gotter wird nicht prinzipiell bestritten, die gottliche Kraft selbst
bleibt ihrem Wesen nach unbestimmt und unklar. Vor allem
aber bleiben diese Ideen auf die Spekulation der Priester be-
schrinkt — im Volke sie zu verbreiten oder gar auf Grund
solcher Spekulationen den Polytheismus als irrig zu bekimpfen
fiel niemand ein. Demnach wird man der Annahme, dass der
israelitische Monotheismus mit dem babylonischen geschichtlich
zusammenhiénge, doch sehr skeptisch gegeniiberstehen; nicht
anders ist das mit dem Versuch einer Ableitung aus Aegypten.
Israels Monotheismus kann nicht aus fremder Quelle abgeleitet
werden. Klipp und klar gesteht K. in diesem Vortrage zu,
dass der theoretische Monotheismus iiberhaupt dem alten Israel
fremd war, es ist eine Art praktischer Monotheismus, der hier
die Grundlage bildet. und dieser Monotheismus ist von vorn-
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ist. Das alte Testament will wirklich aus dem Geist der alt-
orientalischen Kultur heraus verstanden sein. Aber ebenso fest
behauptet K., 2) dass Israel seine religiose Eigenart im Gegen-
satz zu der umgebenden religiosen Kultur, speziell auch der
babylonischen entwickelt hat. Steht aber alles Eigentiimliche
und Grosse in der Geschichte der Religion Israels im Gegensatz
zu der babylonischen Religion und Kultur, so wird es uns auch
kaum glaublich erscheinen, dass in der israelitischen Geschichts-
erzihlung nun mit einem Male alles voll von babylonischen
astralmythologischen Motiven sein soll. Nicht das ist fiir die
Geschichtserzihlung charakteristisch, dass sich Anspielungen
finden, die an babylonische Mythologie erinnern, sondern dass
das Mythologische beseitigt, iiberwunden und ausgeschieden ist.
Man wird im wesentlichen diesen Ausfiihrungen nur zustimmen
konnen.

Von grosser Bedeutung fiir die israelitische Religionsge-
schichte sind die Ausgrabungen, die seit einer Reihe von Jahren
namentlich durch Englinder und Deutsche auf dem Boden Pali-
stinas unternommen sind. Leider liegen ausfiihrliche Berichte,
die uns eine volle Verwertung der Funde ermdglichen, noch
nicht vor. MACALISTER, der schon 1898—1900 gemeinsam mit
Frederick Jones Bliss die vier Sephelahiigel untersucht hatte,
trug 1902—1905 einen Teil des Tell dschezer, ungefahr halb-
wegs zwischen Jerusalem und Jaffa, ab und ist seit 1907 zum
zweitenmal dort titig, um den Hiigel, der die alte Stadt Geser
birgt, zu untersuchen. Von seinem fiir einen weiteren Leser-
kreis berechneten Bericht liegt eine deutsche Uebersetzung von
HasHAGEN vor. Im Rahmen von zehn biblischen Bildern z. B.
die Missetat der Amoriter, Rebekkas Heirat, Achans Beute,
Simsons Tod usw. fiihrt er einen Teil der Ergebnisse dem
Leser vor. Fiir uns ist von besonderer Bedeutung der Mas-
sebenfund. M. fand auf einem Platz von etwa 30 m Linge
noch heute acht Masseben aufrecht, ausserdem sind noch zwei
Sockel und eine kleinere umgestiirzte Siule vorhanden, so dass
wohl im ganzen elf Masseben (?) angenommen werden miissen,
die von ungleicher Hohe sind. S#mtliche Steine liegen in einer
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geraden Linie, die genau von Nord nach Siid orientiert ist.
Zwischen dem fiinften und sechsten Stein befindet sich ein
Steintrog, den M. zuerst fiir den Sockel der Aschera, dann als
Becken fiir zeremonielle Waschungen hielt, der aber wahrschein-
lich als Untersatz fiir die zwolfte Massebe anzusehen ist. GRESS-
MANN vermutet, dass sie Hauptgegenstand der Verehrung war
und wohl bei der Zerstorung des Platzes geraubt sei. Den
Einwohnern zu Geser wire also geschehen, was sie einst selbst
getan, denn die genaue geologische Untersuchung hat gezeigt,
dass die siebente Massebe aus der Gegend von Jerusalem stammf.
Bei dieser heiligen Stitte entdeckte M. einen Kinderkirchhof.
Als Sirge waren grosse ornamentlose zweihenklige Kriige be-
nutzt. Die Korper der Kinder waren gewishnlich mit dem Kopf
voran in die Kriige gesteckt, zugleich befanden sich in den
grosseren kleinere Kriige, die offenbar fiir diese Kinder be-
stimmte Nahrungsmittel enthielten. Keines dieser Kinder war
mehr als acht Tage alt. Als einzige Ausnahme sind zwei Kinder
von ungefihr sechs Jahren zu betrachten, deren Skelette deut-
liche Spuren von Feuer trugen, wihrend die anderen Leichen
keinerlei Spuren von Verstiimmelung zeigten. Offenbar handelt
es sich bei diesen am heiligen Orte beigesetzten Kindern um
Erstgeburtsopfer, die dem Gott dargebracht und wohl lebendig
erstickt wurden. In der Néhe der S#ulenreihe fand man in
einem abgeschlossenen Raume das Bronzebild einer Cobra, das
wohl zu einem Votivopfer gedient hatte, eine Parallele zu jener
2 Reg 18 4+ erwidhnten ehernen Schlange. Ein anderes Fund-
stiick innerhalb der Grenzen der ,Geserhohe“ bestand in der
Figur der” ,zweigehdrnten Astarte“, die auch sonst auf palisti-
nensischem Boden an zahlreichen Stellen sich gefunden hat.
An der Wand eines Hauses, dessen Triimmer eine Mutter
mit ihren Kindern begraben, fand man das Bild der Gottin,
die offenbar von der Familie als Hausgottin verehrt wurde.
Auch sonst forderten die Ausgrabungen Bilder von Schutz-
gottheiten, teils kleine Menschen-, teils Tierfiguren zu Tage,
auch Terrakotta-Platten mit symbolischen Figuren in Bas-relief
kamen vor, die auf Schutzgottheiten deuten. Auch zahlreiche
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Tonbilder von einer Kuh fanden sich in Geser; ob dabei freilich
an das ,goldene Kalb“ zu denken ist, ist fraglich, doch sind
an anderen Stellen freilich solche Stierbilder zu Tage getreten.
Urspriinglich war der Stier das heilige Tier des araméiischen
Gottes Ramman, der im A. T. gewdhnlich nur ,der Baal® ge-
nannt wird, und einmal uns auch unter seinem Doppelnamen
yHadad - Rimmon“ begegnet. Sein Symbol ist das Blitzbiindel,
das ihn als Vegetationsgott bezeichnet. In gleicher Weise ver-
kiorpert der junge Stier, der Reprisentant der Haustiere, die
seinem Schutz empfohlen sind, die Fruchtbarkeit.

Ueber die Ausgrabungen, welche der deutsche Paldstina-
verein in Tell el-Mutesellim d. i. Megiddo unternommen hat,
gibt der von Baurat ScHUMACHER erstattete Fundbericht Aus-
kunft. Der Bericht ist um deswillen von besonderer Wichtig-
keit, weil wir mit seiner Hilfe feststellen konnen, welchen Kul-
tureinfliissen diese Bewohner des mittleren Landes unterworfen
waren. Daraus ergibt sich némlich, dass die Behauptung un-
begriindet ist, dass in dem mittleren und ndrdlichen Lande der
babylonische Einfluss der bei weitem iiberwiegende und der
dgyptische hinter denselben zuriickgetreten sei. Es ist eine nicht
zu bestreitende Tatsache, dass bis in die fiinfte Schicht d. h.
bis zum Beginn des 8. Jahrhunderts sich nennenswerte assyrisch-
babylonische Einfliisse hier in Megiddo nicht nachweisen lassen,
wohl aber durch alle Schichten einerseits dgyptische und andrer-
seits phonizisch - mykenische. Zahlreich sind die Skarabéen,
Horusaugen, Amulette, Tier- und Menschenfiguren, auch Siegel,
die nach Form und Bild #gyptischen Einfluss zeigen. Es ist
hochst bedeutsam, dass in Megiddo kein einziges Gottesbild aus
dem assyrisch- babylonischen Pantheon gefunden ist, wohl aber
solche #gyptischen Ursprungs. Dahin gehoren vor allem Bes-
gotzen, die wie auch die anderen Gotterfiguren offenbar nicht
im offentlichen, sondern im h#uslichen Kult besonders als apo-
tropiische Gottheiten eine Rolle gespielt haben. Auf phoni-
zisch - mykenischen Einfluss weist namentlich die Keramik. HEs
ist moglich und wahrscheinlich, dass auch nach dieser Seite
Aegypten einen Einfluss ausgeiibt hat, aber bei weitem iiber-
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ragender ist doch der mykenische durch die Phonizier ver-
mittelte. Auch bei den Bauten scheint dieser mykenische Einfluss
sich geltend gemacht zu haben. Sichere Beweise fiir assyrisch-
babylonischen Einfluss haben wir erst in der fiinften und sechs-
ten Schicht und zwar beschrinkt sich dieser Einfluss, wenn ich
recht sehe, wesentlich auf die hier gefundenen Siegel. Das
Siegel des ,,Schema, des Dieners des Jerobeam“ beweist assy-
rischen Einfluss, aber selbst hier macht sich der dgyptische gel-
tend, insofern das Siegel nicht die Form des babylonischen
Zylinders sondern die des #gyptischen Skarabidoids hat, auch
weist die offenbar nachtriiglich gemachte Einritzung auf dgyp-
tischen Einfluss, der sich in stirkster Weise bei dem zweiten
in der fiinften Schicht gefundenen Asaph-Siegel geltend macht.
Erst in der sechsten Schicht finden wir einen Siegelzylinder rein
babylonischer Art mit Keilschrift, aber daneben wieder ver-
schiedene, die ebenso unzweifelhaft dgyptischen Einfluss auf-
weisen.

Fiir unsere Kenntnis des offentlichen Kultus werfen diese
Ausgrabungen in Mutesellim wenig ab. Es sind zwar Ridume
aufgedeckt, die nach ScHUMACHERs Vermutung dem Kultus
dienten, aber sie unterscheiden sich kaum wesentlich von andern
Réumen, hochstens dass wir einige Masseben mit Napflochern
finden, die wohl kultischen Zwecken gedient haben. Die bei
weitem meisten Masseben, die aufgedeckt sind, haben architek-
tonische Aufgaben als Deckstiitzen usw. zu erfiillen. Ob ein-
zelne der grossen auf anderen Steinen ruhenden Steinplatten
sich als Altdre ansprechen lassen, ist nicht sicher zu entscheiden.
Fiir diesen Mangel an Ergebnissen fiir unsere Kenntnis des
offentlichen Kultus werden wir aber entschidigt durch die zahl-
reichen Funde, die uns einen Blick in das religiose Leben des
Volkes tun lassen und die beweisen, wie berechtigt die Klagen
der alten Propheten iiber die religivsen Zustéinde des Volkes
waren. Bedeutungsvoll ist die Tatsache, dass wir wohl ver-
schiedene Bilder aus dem #gyptischen Pantheon finden, in erster
Linie den Besgttzen, aber auch Anubis u. a., dagegen kein
einziges assyrisch-babylonisches Gotterbild; denn die Astarte-
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bilder, die mehrfach auch in Megiddo gefunden sind, sind nicht
dahin zu rechnen. GRESSMANN hat Recht, wenn er behauptet,
dass diese Bilder, die meistens hochstens handgross sind, fiir
den offentlichen Kultus nicht in Betracht kommen konnen, sie
gehoren vielmehr dem grossen Bereich der Amulette an, die
als Schutzmittel gegen alle schédlichen Dinge gebraucht wurden.
Die Astarte ist von den Israeliten offenbar als die Himmels-
konigin gedacht, als die Gottin der Fruchtbarkeit, die nament-
lich von den Weibern z. B. in den Tagen des Jeremja verehrt
wurde, und die bei der grossen Masse des Volkes immer eine
Rolle gespielt hat gerade wie die mit ihr im Zusammenhang
stehende Hierodulie. Es ist nicht unwahrscheinlich, dass die
Frauen diese Astartebilder bei den verschiedenen Akten des
weiblichen Geschlechtslebens als schiitzende Abwehrmittel be-
nutzten. — Bedeutungsvoll ist jedenfalls, dass irgend ein Jahve-
bild bezw. ein Symbol Jahves nicht gefunden ist. Bedeutungs-
voll sind auch diese Ausgrabungen in Mutesellim fiir die Frage
des Menschenopfers. Auch hier ist zu allen Zeiten das Erst-
geburtsopfer geiibt. Es kann danach nicht zweifelhaft sein,
dass das Gesetz Ex 22 28 aus alter Zeit stammt; erst unter
prophetischem Einfluss ist die Losung der Erstgeburt gefordert
und Ex 22 25 f. so verstanden. Auch 1 Reg. 16 34+ empfingt jetzt
neues Licht: derartige Bau- oder Fundamentopfer, wie es Hiel
durch Hingabe seines Erstgeborenen brachte, finden sich auch
in Megiddo: in oder unter den Fundamenten des Hauses oder
Bodens wurden Menscher namentlich Kinder eingemauert, offen-
bar um die Gottheit mit dem Bau des Hauses auszusthnen.
Auch diese Sitte lédsst sich durch die verschiedensten Zeiten
verfolgen, so dass wir es also bei der Tat des Hiel keineswegs
mit etwas Ausser- oder Ungewdhnlichem zu tun haben. Uebri-
gens bietet GRESSMANN in dem von ihm herausgegebenen Volks-
buch eine sehr lesenswerte Darstellung des Ertrages der ver-
schiedenen Ausgrabungen auf dem Boden Palistinas.

Unter den archdologischen Arbeiten kommt in erster Linie
BeENzINGERs zweite Auflage seiner Archidologie in Betracht; ist
doch B. inzwischen ein iiberzeugter Anhénger von H. Wincklers
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altorientalischer Weltanschauung geworden. Wer im Orient
es tagtiglich mit Hénden greifen konne, ,dass der Orient nicht
nur ein geographischer Begriff ist, sondern eine reale Macht,
eine gewaltige Kulturwelt, die vom Nil bis Euphrat die ver-
schiedenen Liénder und Volker umfasst, der kann sich auch den
alten Orient gar nicht anders vorstellen, und der Gedanke einer
altorientalischen Weltanschauung und gemeinsamen Kultur sei ihm
ein ganz selbstverstidndlicher“. Daher sei denn auch er von
ganz anderem Ausgangspunkt als die Assyriologie zu dem als
einem Postulat gekommen, was sie uns als vorhanden darlege.
Man brauche nicht Assyriolog zu sein, um aus inneren Griinden
gerade die Hauptgedanken der neuen von H. Winckler zuerst
dargelegten Amnschauung vom alten Orient als richtig anzuer-
kennen. M. E. liegt hier eine gewisse Unklarheit der Gedanken
vor. Denn es sind doch zwei verschiedene Dinge: die Ueber-
zeugung von einem dem Leben des Orients gemeinsamen Typus,
was niemand bestreitet, und die von der Richtigkeit der H.
Winckler eigentiimlichen altorientalischen Weltanschauung. Ueber-
dies wird die Einzelpriifung zeigen, dass von diesem neuen Stand-
punkt B.s aus die Losung der Probleme keineswegs einfacher wird.
Nicht selten tritt uns eine Schidtzung des babylonischen Einflusses
entgegen, die in den uns erhaltenen Quellen keinen Grund
hat, sondern lediglich aus der vorausgesetzten ,altorientalischen
Weltanschauung® erschlossen ist. Wenn B. S. 177 f. wie W. be-
hauptet, dass auch in Israel die Keilschrift die Schrift der Re-
ligion und Verwaltung bis auf Hiskia gewesen sei, so reicht dazu
der Hinweis auf die in Geser gefundenen Keilschriftvertrige um
so weniger aus, als es keineswegs erwiesen ist, dass diese in
Geser ihre urspriingliche Heimat gehabt; vielmehr ist es sehr
wahrscheinlich, dass sie von Nordsyrien nach Geser verschleppt
sind (vgl. Pal. Expl. Fund 1904 S. 229 ff.). Und wie will B.
von hier aus die Entstehung der ganzen religidsen und gesetz-
lichen Literatur Israels begreifen? Hosea kennt zahlreiche
schriftliche Toroth Jahves, die zweifellos in hebriischer Sprache
geschrieben waren — wiire das nicht der Fall gewesen, so
hitten so entschlossene Gegner alles Nichtisraelitischen wie
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Amos und Hosea gewiss mit einem Wort darauf hingewiesen.
Und wie sollen wir uns vom Standpunkt B.s aus die Entste-
hung der alten Sagenbiicher erkliren? Der Hinweis auf den
sich immer mehr verschirfenden Gegensatz zu den babylonischen
Anschauungen, durch den die nationale Literatur gefordert sei,
reicht zur Erklarung nicht aus. Besonders charakteristisch fiir
B.s Abhingigkeit von der panbabylonistischen Anschauung ist
seine Schwenkung in der Levifrage. ,Levit“ ist nicht, wie das
A. T. es meist darstellt, Bezeichnung der Stammeszugehorigkeit,
sondern des Amtes Ex 4 14, Jdc 17 7 ff. Erst spiter schlossen
sich die Leviten zusammen zum Priesterstamm, und so wurde
Levi ein eigener Stamm, der sich den anderen an die Seite
stellen konnte. Der Hauptbeweis B.s liegt darin, dass in drei
uns bekannten mindischen Inschriften lawi’u und lawi’at als Be-
zeichnung von Priester und Priesterin sich findet. Aber was
wissen wir denn von diesen minéischen Inschriften, ihrem Alter,
der ganzen Kultur dieses Volkes, den verschiedenen Einfliissen,
die sich bei ihm geltend machten usw.? Wenig oder nichts,
jedenfalls reicht dies lawi’u zu einem so weitreichenden Schluss
um so weniger aus, als die Moglichkeit israelitischen bezw.
judischen Einflusses ohne weiteres keineswegs von der Hand zu
weisen ist. Dazu kommt, dass dieser Auffassung Levis sowohl
die Sage von Simeon und Levi Gen 34 als auch der Jakob-
segen Gen 49 entgegenstehen. Freilich schrecken diese Schwie-
rigkeiten B. nicht, vielmehr sind sie nach ihm bedeutungslos
geworden, seitdem man die astralmythologischen Beziehungen
des Jakobsegens erkannt hat: Simeon und Levi sind die Ge-
mini, die Dioskuren, babylonisch Gilgames und Eabani. ,Sie
morden die Ménner im Kampf um ihre Schwester, vergleiche
die Dioskuren, die ihre Schwester Helena retten . . . Sie zer-
stiickeln ‘den Stier — das ist nur verstéindlich aus dem baby-
lonischen Epos, wo beide den Himmelsstier toten und zer-
stiickeln, desgleichen ihr Zorn, der sich bei Gilgames und Ea-
bani gegen ihre Schwester richtet usw.“ Ganz abgesehen von
der Frage, inwieweit wirklich diese Parallelen zutreffen — wird
denn wirklich dadurch die von Gen 34 und 49 herriihrende
Theologische Rundschau. XII. Jahrg. 7. Heft. 20
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Schwierigkeit beseitigt? Mogen Simeon und Levi in einer einst
uns nicht mehr zuginglichen Zeit gewesen sein, was sie wollen,
das ist doch unbestreitbar, dass die Verf. von Gen 49 und 34
in ihnen Jakobsthne sehen, dass sie ihnen wie die anderen Ja-
kobsthne Reprisentanten von Stimmen sind. Deshalb muss an
Gen 34 und 49 jede derartige Deutung scheitern, und B., dem
ja doch Ed. Meyers Untersuchungen noch vor dem Erscheinen
dieser Auflage zugiinglich gewesen sind, hitte gut getan, sich
eingehender mit ihnen zu beschiftigen und zu iiberlegen, ob
die von Ed. Meyer angedeutete Moglichkeit zu einer histo-
rischen Auffassung zu gelangen, ohne die iiberlieferten Texte
zu ignorieren oder zu vergewaltigen, vgl. Ed. Meyer S. 821,
424 ff.,, nicht den Vorzug vor der von ihm vertretenen verdient.
Nicht anders liegt die Sache mit B.s Urteil iiber die israeliti-
schen Jahresfeste S. 491ff. — S. 121f. legt B. in sehr ein-
leuchtender Weise dar, dass die Beschneidung kultische Bedeu-
tung nur in einem Kultus haben konnte, der in der Gottheit
die lebenspendende, zeugende Naturkraft verehrte, in das Schema
des reinen Gestirndienstes passe sie nicht. S. 446 dagegen
werden wir durch Fr. Jeremias belehrt, dass der Gedankenkreis
von der religiosen Bedeutung der Zeugung als dem Geheimnis
des Lebens ebenso in der Astralreligion wie in den kanaani-
ischen Kulten vorhanden gewesen sei. Nach einer etwas riitsel-
haften Auseinandersetzung iiber den Unterschied zwischen beiden
heisst es: ,Dass die mit dem Geschlechtsleben zusammenhingen-
den Vorstellungen astral sind, geht am deutlichsten aus dem
Motiv des jada‘ hervor: 1.-jada* — erkennen: Sonne und Mond
sehen sich in Opposition (Vollmond), sonst sind sie getrennt.
Das ist die Hochzeit; daher 2. jada‘ in geschlechtlicher Be-
deutung = Vollzug der Hochzeit. Diese, die das neue Leben
einleitet, birgt zugleich den Tod, daher 3. jada‘ bringt als Wir-
kung den Tod: der Baum der Erkenntnis ist der Baum des
Todes: der Mond, wenn er die Sonne gesehen, wendet sich ihr
sterbend zu, bis er in der Unterwelt versinkt: Gottschauen
bringt den Tod.* Ich unterlasse jedes Wort der Kritik, nur
eine Frage: glaubt man mit derartigen Darlegungen in der Tat
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das Verstéindnis der A.T.lichen Religion zu férdern? Ich halte
es fiir ein verhéingnisvolles Unternehmen, statt den Aeusserungen
des religiosen Lebens und der Volkssitte in den uns erkenn-
baren Zeitliufen nachzugehen, sich abzumiithen mit Anschauungen,
die aprioristischer Art sind, und wenn sie {iiberhaupt einmal
Wirklichkeit waren, so doch nur in einer Zeit, die vor aller hi-
storischer Erinnerung liegt. Ich muss es schliesslich auch als
verfehlt ansehen, von der babylonischen religiosen Gedanken-
welt aus ohne weiteres israelitische Sitten und Gebrduche er-
kliren zu wollen, denn dabei ist ganz ausser Acht gelassen,
dass diese babylonischen Kulturelemente Israel meist nicht direkt,
sondern durch das Medium der Kanaaniter bekannt geworden
sind. Es wire daher fiir uns von entscheidender Wichtigkeit,
erst diese kanaanitische Kulturwelt in vollkommenerer Weise
zu erkennen, als das bisher moglich gewesen ist. Es ist zu
hoffen, dass die fortgesetzten Ausgrabungen uns genug Material
liefern werden, diesem Ziele néher zu kommen. Die bisherigen
Ergebnisse bestitigen keinesfalls die Folgerungen der Panbaby-
lonisten. Was Sellin auf Grund seiner Ausgrabungen behauptet,
dass in der eigentlich israelitischen Aera der babylonische Ein-
fluss aufhort, das wird, wie schon oben gesagt, durch die Aus-
grabungen von Mutesellim bestétigt. Als aber der babylonische
Einfluss sich geltend machte, haben die Israeliten sich ihm
keineswegs urteilslos hingegeben, sondern sehr stark die spezi-
fisch mythologischen Elemente ausgeschieden oder umgestaltet.
Ich halte es deshalb fiir mehr als unwahrscheinlich, dass die
zwolf Edelsteine im Schild des Hohenpriesters zum Tierkreis
gehtren wie die Metalle zu den Planeten: ,sie bedeuten das
Jahr mit seinen zwolf Monaten, natiirlich bei den Juden auch
die zwolf Stdimme.“ Das Goldblech auf der Stirn bedeute die
Sonne, mit einem Wort: das ganze Kleid des nachexilischen
Hohenpriesters habe symbolische Bedeutung und stelle den
Himmel mit dem grossen Kreislauf der Sonne dar. Aehnliche
Versuche finden sich auch sonst, ich erinnere z. B. an B.s Er-
klirung ’ohel mo‘ed, das nichts als der Ort sei, wo sich die

Gotter versammeln, um am Neujahr die Geschicke der Welt zu
20*
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bestimmen S. 312f. — Dass im {iibrigen das Buch viel An-
regung gewihrt und oft in treffender Weise Sitten und Ge-
briuche erldutert, auch uns einen klaren Blick in den Entwick-
lungsgang des kultischen und staatlichen Lebens tun ldsst, sei
ausdriicklich hervorgehoben. Von den Studien KITTELs zur
hebréischen Archiéologie und Religionsgeschichte kommt vor-
wiegend die zweite iiber den primitiven Felsaltar und seine
Gottheit in Betracht. K. nimmt seinen Ausgangspunkt von der
Gideongeschichte, die eine doppelte Art von Kultstitte kennt:
1. den Fels, der Esstisch und Schiissel zugleich ist, auf ihn stellt
man fiir das im Felsen oder Baum usw. gegenwirtige numen
die Speise, damit die Gottheit von dort sie hole, und 2. den-
Altar, auf dem das Tier geschlachtet und auf dem es durch
Verbrennen der Gottheit geweiht wird. So will es Jahwe, wie
er es Gideon kund tun lisst; einst war es anders, da stellte
man der Gottheit die Gabe hin. Auch damals kannte man das
Tieropfer, aber man eignete das Tier oder Teile desselben nicht
durch Verbrennen auf dem Altar der Gottheit zu, sondern man
gab der Gottheit lediglich das Blut, wie das noch heute beim
arabischen Opfer der Fall ist, vgl. I Sam 14 31 ff. Dieser Em-
pfangnahme  des Blutes dienten die Vertiefungen und Rinnen,
die man auf Dolmen, Felsplatten usw. im heutigen Palistina
findet, ja auch die an der Seite befindlichen Liocher. Deutliche
Spuren von Feueropfern in Verbindung mit Blutriten haben die
Ausgrabungen in Megiddo zutage gefordert; dort stiess man
auf einen Opferaltar aus drei senkrechten Blocken und einer
dariiber gelegten Platte (?). Bei den Israeliten hat man auf
den Naturfelsen zuerst wahrscheinlich Stein- oder Erzaufsiitze
gestellt, und man ist dann zu Quaderbauten von betrichtlicher
Hohe mit Stufenaufgiingen oder zu kunstvoll aus den Felsen
gemeisselten Altéiren fortgeschritten, vgl. den Altar des Ahas zu
Jerusalem. K. legt nun dar, wie diese verschiedene Opfer-
praxis durch die Verschiedenheit der Gottesvorstellung bedingt
ist. Jene dlteste Praxis (nach der der Gottheit die Speise dar-
gereicht oder das Blut in Schalen oder Locher gegossen wird,
g0 dass es in die unter dem Felsen befindliche Hohle fliesst)
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setzt den Glauben an chthonische Gottheiten voraus und fiihrt
etwa in das 3. Jahrtausend, in -die Zeit der Hohlenbewohner,
die wahrscheinlich keine Semiten, jedenfalls keine Baalsverehrer
waren; denn Baal ist kein Erdgeist, sondern der Gott des
Fruchtlandes, der diese chthonischen Gottheiten verdréngte.
Ob man von Anfang an ihn durch Feueropfer verehrte, ist sehr
fraglich, seine urspriingliche Natur als Gott der Fruchtbarkeit
fiihrt nicht notwendig darauf, vielmehr werden die Be‘alim in
der ersten Periode wohl durch Spenden von Friichten und
Speisen auf dem Altar, durch Giessen des Blutes verehrt: das
Alte wird neben dem Neuen fortgelebt haben. Man benutzt
den Felsen oder errichtet auf ihm oder aus ihm den Libations-
altar vgl. Ta‘anach, Sar‘a, Marmuta. Um die Wende des 2.
Jahrtausends treffen wir den kanaanitischen Brandopferaltar mit
dem Feueropfer. Dies setzt eine andere Gottheit als den bis-
her verehrten Baal voraus; dieser wird zum Sonnengott, der im
Brandopfer verehrt wird. Wie ist es dazu gekommen? Die
naheliegende Vermutung, dass die babylonischen Gottheiten, die
von jeher ihrer Natur entsprechend durch Feueropfer verehrt
wurden, einen Einfluss ausgeiibt haben, bestreitet K. nicht, aber
der Hauptanstoss ist nach ihm von Kreta, dem Bindeglied zwi-
schen Palidstina und dem mykenisch-éigdischen Westen, ausge-
gangen; denn zu gleicher Zeit wie in Paldstina finden wir auch
in Kreta den Brandopferaltar, und zwar ist es der des himm-
lischen Zeus. Bei dem regen Verkehr, den die seefahrenden
Kanaaniter mit Kreta und den Mittelmeerlindern unterhielten,
wird das Zusammentreffen kein zufilliges sein. Diese Vermu-
tung wird umso mehr richtig sein, als es uns auch sonst an
Spuren einer von dort ausgehenden Beeinflussung nicht fehlt.
Jahwe, Israels Gott, hatte sich ihm im Gewitter und Feuer
kundgetan, Gewitter und Blitz sind seine Aeusserungen in der
Natur, er hatte mit Baum- und Quellgottheiten oder mit dem
heiligen Stein nichts zu tun, er leckte weder Blut noch wollte
er Speise und Trank wie jene; fiir ihn konnte nur die im Opfer-
dampf emporsteigende Speise in Betracht kommen. Damit war
der Weg zur bloss symbolischen Fassung des Opfers betreten,
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was besonders vom Blutbrauch gilt. Einst setzte er gewiss
einen blutsaugenden D#mon voraus, jetzt wird er zum Symbol:
dem Eigner des Lebens gehort das Leben. Ein solcher Gott
musste, wenn die Idee des Feueropfers irgend im Bereich seiner
Verehrer verwirklicht war, die letzteren notwendig auf die Feuer-
opfer weisen. Wohin nur die Israeliten in Kanaan kamen, da
konnten sie die alten Opferstitten iibernehmen, aber ein Brand-
opferaltar, war er nicht schon vorhanden, musste fiir sie not-
wendig Bestandteil der heiligen Stétte werden. Und er musste
sie bei ihrem Gott, wurde seine Eigenart festgehalten, immer
wieder an die geistige Seite erinnern. Ob letzteres freilich in
dem Mass zutrifft, wie K. annimmt, lidsst sich auf Grund unserer
Kenntnis der Religionsgeschichte billig bezweifeln, aber abge-
sehen davon und von einer fiir die hier behandelte Frage be-
deutungslosen Differenz iiber die Quellenverhiéltnisse der Gideon-
geschichte zwischen mir und K. wiisste ich nichts Nennens-
wertes an seiner Beweisfilhrung zu beanstanden: seine Arbeit
ist das Muster einer methodisch angelegten und alle in Betracht
kommenden Instanzen sorgsam abwigenden Untersuchung. —
Nicht ohne Bedeutung fiir die Religionsgeschichte ist auch die
vierte Abhandlung, die sich mit den Kesselwagen des salomo-
nischen Tempels beschiftigt. Nachdem K. die Frage der Kon-
struktion eingehend erdrtert und gezeigt, dass auch hier cyprisch-
mykenischer Einfluss vorliegt, legt er dar, dass sie keine prak-
tischen Zwecke zu erfiillen hatten, sondern dass sie Symbole der
regenspendenden Gottheit waren, was um so eher wahrschein-
lich wird, als auch fiir das eherne Meer die symbolische Be-
deutung nicht zu bestreiten ist, beides Zeugnisse dafiir, wie
stark damals fremder Einfluss auf Israel auch in seinem kulti-
schen Leben eingewirkt hat.

Eine verdienstvolle Arbeit ist die Untersuchung A. W.
GRONMANNS iiber Zweck und Entstehung des Fastens in Israel.
GR. unterscheidet drei verschiedene Arten des Fastens: die erste
ist ein Enthalten von heiliger Speise aus Furcht, unternommen
zu dem Zweck, den Totengeist von sich fern zu halten; die
zweite ist ein Enthalten von profaner Speise, um mit den iiber-
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irdischen Méchten in Verbindung zu treten; die dritte ist vollig
freie Tat, die um ihrer selbst willen geschieht, hier ist das
Fasten Demiitigung vor Gott, eine Form der Bussiibung und
Zeichen der Geringschidtzung der Natur. Ist bei der zweiten
Form das Uebernatiirliche eine dem Menschen gegeniiberstehende
Macht, mit der er Gemeinschaft sucht durch das Mittel des
Fastens, so wird bei der dritten der natiirliche Mensch des
Uebernatiirlichen dadurch teilhaftig, dass er dem Natiirlichen
abstirbt. Die nun folgende eigentliche Untersuchung verlduft in
vier Abschnitten. Der erste beschiftigt sich mit den im A. T.
sich findenden Ausdriicken fiir das Fasten, den Zeugnissen iiber
dasselbe und der Stoffeinteilung; der zweite bespricht die séimt-
lichen Fille, in denen das Fasten mit dem Tode in Verbindung
steht; der dritte die des gottesdienstlichen Fastens; der vierte
die sonstigen verschiedenen bei den Juden sich findenden Fast-
tage. Der disputable Charakter einzelner Stellen stellt die
Hauptresultate der Untersuchung nicht in Frage. Es sind fol-
gende: 1. Das Fasten in der israelitischen Zeit ist eine an
sich wertvolle Handlung, verschieden nach Art und Charakter.
In den iltesten Zeiten kommt der Sinn der Enthaltung dem des
Totenfastens nahe. Das hat seinen Ursprung im Totenopfer und
ist Enthaltung von den im Totenhause gegenwiirtigen Speisen,
die als unter dem Einfluss des herumirrenden Totengeistes
stehend, unrein sind. Rein und unrein sind in gewissem Sinne
synonym: das Heilige wie das Unreine sind um der inne-
wohnenden iibernatiirlichen Krifte willen fiir den Menschen ge-
fahrlich. Deshalb hat Enthaltung von heiliger Speise dieselbe
Bedeutung wie das Nichtessen unreiner Nahrung. Wer nicht
im Stand der Heiligkeit war, durfte in keinem Fall heilige
Speise geniessen. Wihrend freilich der Stand der Unreinheit
durch dédmonische Méchte verursacht wird, wird der der Heilig-
keit durch gottliche hervorgerufen; handelt es sich dort um eine
dem Menschen feindliche Macht, die zu fliehen ist, so handelt
es sich hier um Gott und eine befreiende Macht, und darum
wird der Zustand der Heiligkeit gesucht. Enthalten sich die
Hinterbliebenen der im Sterbehause vorhandenen Nahrung wegen
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ihrer Unreinheit, so wird andrerseits die Gemeinschaft mit der
Gottheit durch den Gebrauch heiliger Speise, die gottliche
Kriifte mitteilt, gesucht; Bedingung dafiir ist, dass man sich
profaner Speise enthilt. Da iibrigens die Gottheit nicht nur
beim Opfer, sondern auch im Krieg und beim Rechtsprechen
gegenwirtig ist, so sind die daran Teilnehmenden im heiligen
Zustand. — In demselben Mass als der Gottesbegriff trans-
szendenter wurde, verlor das Fasten seine alte Bedeutung;
es lebte zwar als eine Gott wohlgefillige Handlung fort,
aber ohne rechten Inhalt, es wurde zu einer rein mechani-
schen Handlung, gegen die die Propheten sich wandten.
Eine hohere Bedeutung des Fastens wird durch Jer 14 12; Jes 58;
Zch 73 angebahnt. Denn genau zugesehen wenden sich diese
Propheten nicht gegen das Fasten iiberhaupt, sondern gegen
den Geist, in dem es geschah: durch ihn erhilt das Fasten,
das Ausdruck der Gesinnung ist, allein Wert und Beziehung
zu Jahwe. Das ist die Bedeutung, die es in der zweiten,
jiidischen Periode hat und die auch in dem jetzt hervortreten-
den wey v zum Ausdruck kommt. Die Kasteiung ist Mittel
zur BErweckung der Gesinnung und kann darum als Zeichen
der Demiitigung vor Gott angesehen werden. Wihrend man
vor dem Exil fastete, um das Unheil abzuwenden, diente es
jetzt dazu, einem Uebel zuvorzukommen, es ist freiwillige
Kasteiung, die bei der Gottheit den Eindruck hervorrufen soll,
dass man sich des Unrechts bewusst ist und sich schon ge-
straft hat, so dass die Strafe durch die Gottheit iiberfliissig
ist. Allm#hlich gewinnt die Selbstkasteiung auch positive Be-
deutung. Diese Bedeutung des Fastens als Ausdruck der Ge-
sinnung bleibt die gleiche sowohl im gesetzlichen Judentum
wie im Christentum. Zwei Griinde haben dazu beigetragen,
dass in nachexilischer Zeit das Fasten stirker geiibt wurde als
in der vorexilischen: 1. weil man jetzt das Fasten in posi-
tiver Absicht unternahm, um sich der Hilfe und den Schutz
der Gottheit zu sichern und 2. weil jetzt der Individualismus
herrschend wurde: war einmal das Fasten als Ausdruck der
Gesinnung und als Mittel, die Gottheit zu versthnen, gedacht,
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so war es begreiflich, dass jetzt das private Fasten in ganz
anderer Weise sich geltend machen musste als in der vor-
exilischen Zeit, wo das Individuum nur eine untergeordnete
Rolle spielte. Entsprechend der doppelten Richtung im Juden-
tum, der priesterlich gesetzlichen und der prophetischen, ent-
wickelt sich nun auch das Fasten nach zwei Seiten: jene legt
den Nachdruck auf die Handlung an sich, diese auf die Ge-
sinnung, deren Ausdruck sie ist. Wihrend das Fasten am
Versohnungstag urspriinglich Ausdruck der Gesinnung ist, wird
ihm im spiteren Judentum siindentilgende Kraft zugeschrieben,
d. h. es ist an und fiir sich ein verdienstliches Werk. Damit
fillt das Judentum wieder auf den Standpunkt der alten Zeit
zuriick. Es fiihlte sich auch dabei vollig befriedigt im Unter-
schied von der prophetischen Richtung, die eine hohere Auf-
fassung des Fastens anbahnte. Diese liegt in den verschiedenen
Motiven zum Fasten, die jetzt zur Geltung kommen: man
fastet nicht mehr um Schutz und Segen der Gottheit zu ge-
winnen, sondern zur Befriedigung des inneren geistlichen Lebens
und zur Unterstiitzung des Gebets. Die prophetische Richtung
findet ihre Fortsetzung in der Apokalyptik, die den Uebergang
zum Christentum bildet. Wihrend das Judentum das Fasten
zur Erreichung endlicher Zwecke unternimmt, und das Fasten
im Christentum die Stdrkung des inneren Lebens zum Zweck
hat, ist es das Kennzeichen des Fastens des Apokalyptikers,
dass es die Ekstase zur Folge hat: man fastet, um Einsicht
und Kenntnis gottlicher Dinge zu gewinnen. Unleugbar besteht
ein natiirlicher Zusammenhang zwischen langandauerndem Fasten
und Ekstase, er ist fiir die Geschichte des Fastens von grosser
Bedeutung. Der Verf. des Dan ist sich dieses Zusammenhanges
noch nicht bewusst, das ist anders bei den Verf. von IV Esra
und Baruch. Dazu kommt ein anderes. Je mehr sich die
transzendente Gottheit dem Bereich der nach Befriedigung
verlangenden Juden entzog, um so mehr begann man die Stim-
me der Gottheit im eigenen Innern zu vernehmen. Ist die
ausserweltliche Gottheit nicht im Stande, das gottesdienst-
liche Bediirfnis zu befriedigen, so wird der Fromme erst durch
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die Erkenntnis des Gottlichen im Menschen dem Zweifel ent-
riickt, indem er einsehen lernt, dass der Lohn der Frommig-
keit nicht in #ussern Gunstbeweisen der Gottheit, sondern im
innerlichen Frieden zu suchen ist. Auch in dieser Hinsicht
stehen die Apokalyptiker zwischen den Psalmisten und dem
Christentum. Erst im Christentum wird die Erkenntnis des
Gottlichen im Menschen voll gewiirdigt, erst hier wird das
Fasten ein Unterdriicken des Natiirlichen im Menschen zu Gunsten
seines geistlichen Lebens. — Dadurch, dass im Christentum
die Gesinnung in den Vordergrund geriickt wird, hat der
Fastenritus im Prinzip seine Bedeutung verloren, deshalb sieht
man hier das Fasten allm#hlich verschwinden. Dadurch, dass
das Fasten im Christentum ausschliesslich der Forderung des
geistlichen Lebens dient, begreift es sich, dass das Fasten nicht
mehr Enthaltung von aller Nahrung ist, sondern vielmehr Be-
schrinkung im Gebrauch und Enthaltung von bestimmten Speisen.
So wird das Fasten allméhlich zur Askese bezw. die Askese
tritt an die Stelle des Fastens. Jene eben herausgehobene
Tatsache ergibt sich einerseits aus der Praxis der Christenheit,
andererseits daraus, dass der Ausdruck fiir den Begriff ,Fasten¢,
um die Enthaltung auszudriicken, allm#hlich verschwindet, sowie
daraus, dass er einen viel weiteren, urspriinglich ihm nicht zu-
kommenden Inhalt gewinnt. Damit, dass im Christentum die
Askese zur Beforderung des geistlichen Lebens an die Stelle
des Fastens tritt, ist der Fastenritus prinzipiell abgetan. Freilich
erst im Protestantismus, in dem auch die Askese ihre Be-
deutung verloren hat, verschwindet das Fasten als gottesdienst-
liche Handlung. — Das ist in knappen Ziigen der Inhalt dieser
durch methodische Sicherheit der Untersuchung und XKlarheit
der Darstellung ausgezeichneten Arbeit.
Strassburg i. E. Nowack.
(Fortsetzung folgt.)
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